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Introduzione

Il presente scritto € concepito come urm\eproprio
testamento filosofico, nella speranza pero che epcima
che l'autore abbia ‘varcato la soglia’ venga comuetgt-
to con la stessa obiettivita ed equanimita chesgirva
normalmente alle opere di persone non piu presmiti
piano fisico, che non creano piu problemi di redaz sul
piano animico (antipatie, invidie ecc.). Chi legger
quest'opera puo star certo che il suo autore neandera
in vita mai famoso, e neppure noto quanto bastafger
concorrenza’ ad altri. Il suo ‘destino biografie®'infatti
in sintonia con la profonda convinzione che latéesiara
fonte sufficiente di socialita soltanto quando digeuna
ricerca in comune simile all'anelito di luce edaapura di
guanti vivono in una caverna sentendosi partecgdiod
stesso dramma esistenziale. In questo senso l'opera
scritta per cosi dire ‘dall’'oltretomba’, ovvero dopver
superato la prova dell'isolamento interiore in cusi tro-
va quando si cercla verita per se stessaenza compro-
messi né secondi fini di natura personale, ma uretb
intento di poterla comunicare,nella consapevolezza che
le proprie scoperte potranno venir corrette ed grae
da altri, pur sapendo che chi non sente il bisogno di ‘in-
nalzarsi’ alle verita universali bensi di compriteenei
panni stretti dei propri desideri particolari, teoamo qual-
che errore in quest'opera sara forse corrivo arli|
qualche modo svalutare. Se a volte nel corso di
quest’opera mi esprimo in prima persona, non epper
sunzione, ma per una chiara assunzione di respitittsab
per le mie affermazioni e nello spirito di un vessta-
mento. Spero che il lettore possa verificare leivaatoni
di questa ricerca dallo stile assolutamente nomemiaio
verso chi coltiva idee e convincimenti contrareatbnce-
zioni qui espresse; una diversa coloritura anirseebbe
in contraddizione con l'idea di evoluzione da mpaesa,
da cui si evince il fatto che chiarirsi fino in fdmi propri
punti di vista rende possibile agli uomini percoerén-
sieme tratti di un cammino fecondo in base ad &ddee
condivise anziché dividersi in correnti divergentragio-
ne di visioni non condivise.

Pur essendo debitore ad altri pensatorip(imis a
Rudolf Steiner) della mia formazione filosofico-tukle,
non trovo in alcuna corrente di pensiero una denami
zione atta a definire adeguatamente la mia filasgfier
cui ritengo opportuno chiamarla “monismo dialettic
trinitario, secondo la logica formale, estetica@afe”. Di
una cosa il lettore pud star certo: che nessunigrens-
spresso in questa filosofia € stato assunto diaaalitica-
mente o soltanto sulla fiducia, bensi verificatapberato o
rielaborato autonomamente in una ricerca delladeen-
za compromessi e soluzioni di comodo. Lo si crediaee
no, in questo cammino ho sperimentato un poco dilau
autentica liberta che realizza il detto evangellaoverita
vi fara liberi”; e posso dire che i concetti fild&d acqui-
siti in tale spirito, anche quando mi hanno prospetve-
rita scomode per le concezioni correnti (ancheammo
esoterico) ed enigmi da capogiro di fronte ai pasad
ultimi della Realta, sono stati per me un sostegeola
vita di gran lunga piu prezioso di quelle idee vaghpa-
ternalisticamente consolatorie e giustificazioolsti del
modo di pensare consolidato che possono dare tevsol
momentaneo ma non risolvono i disagi esistenzidtmt
do. Mi rendo conto che queste affermazioni possppa-
rire presuntuose e non verificabili, essendo pasale
mente introduttive ad un discorso che intende esdar

chiunque interiormente verificabile (non ‘dimostitab
nel senso della matematica), oppure promettenti- dif
colta scoraggianti per chi cerchi verita facilmeagsu-
mibili; per questo motivo invito discretamenteeéttbre
che si senta a disagio tra un pizzico di curiosila pau-
ra di dover modificare la propria visione del moralo
risparmiarsi la fatica di questa lettura (forserpati-
prenderla in tempi successivi di dubbi o crisi Esigia-
li).

Per chi invece con animo sgombro intendesey
guire la lettura, vorrei precisare che in questmia ho
cercato di riunire in un filo logico relativamergmteti-
co concetti e idee che si trovano anche espostivaa-
se prospettive in altri miei scritti, aggiungender@
sempre qualche particolare o sfumatura di pensiéro.
lettore trovera quindi una complementarieta traré-
sente scritto e gli altri precedenti che trattano giffu-
samente di quei temi qui esaminati che dalla piload-
fia teoretico-gnoseologica sconfinano in altri cahg-
la conoscenza. Personalmente considero quest’opera
tutt'uno con i miei scritti precedenti, ed un ‘woik
progress’ che abbisogna di quelli futuri, come spe-
cie di bussola per muoversi in tale universo saiggis
Chi sperasse di trovarvi una concatenazione diettinc
in sequenza lineare ‘cartesiana’, per giungerereloe
sioni come nella dimostrazione dei teoremi geomietri
potrebbe rimanere deluso. In realta ho tentatotques
per quanto mi € stato possibile, ma cio corrispcsale
tanto in certo modo al procedimento di ‘logica fatet;
familiarizzandosi anche con la logica ‘esteticamera-
le’ che ho cercato di seguire in quest'opera, spbmil
lettore possa essere sufficientemente indulgegteari
do all'ordine sequenziale dei concetti e idee Gpiosti.
Lo scritto infatti & stato elaborato piuttosto dartecni-
ca di un pittore che inizi un quadro da un certatpLe
voglia inserirvi figure e scene ben precise, ma #fle
dell’'opera si renda conto che queste si potrebbeco-
stare nei modi piu diversi (purché non casuali)zaen
perdere con cio la loro bellezza (= significatogiresto
caso). Il monismo dialettico-trinitario vuol essewe
‘rispecchiamento sintetico’, per quanto assolutamen
parziale, in concetti, idee ed immagini filosofidfigotte
all’essenziale, della ‘ratio’ che innerva la Realtthe &
infinitamente complessa e non si pud comprendere co
me sequenza lineare e semplice giustapposizioeetidi
ta ed eventi, bensi come una ‘sfera olistica’ intatto
si riflette ed interagisce con tutto, similmentepagpto
ad un’opera d’'arte cosmica. In questo senso essmwe
sviluppo della grande intuizione espressa nel mudo
sintetico possibile da Eraclito, secondo cui “itfbué in
tutto”. Sviluppo logico lineare e improvvisazionsu(
piano estetico-morale) fanno parte del corso déttg e
guest'opera, quale enclave meditativa in tale 8ussn
vuole prescindere da una forma improntata alldi¢gp
logica della realta. Cid non é in contraddizionéfatto
che essa potrebbe venir perfezionata con una sicaes
riscrittura o ampliamento (che solo il tempo € ilea@
stanze renderanno possibile o meno). Il princigio-f
damentale a cui ho cercato di attenermi anche iire ce
idee-ipotesi che qualcuno in futuro o nellimmediat
potrebbe confutare, & che queste possano esseda tal
contenere comunque umucleo di verita che vada nella
direzione giustgpur con alcuni ‘incidenti di percorso’,
da accettare come diversioni che si possono riaoadu
alla via maestra.



In base alla struttura olistica della t@ahon sempre
si possono definire confini netti tra il pensietmeamen-
te filosofico e le altre branche della conoscenzene la
teologia, la cosmologia, I'antropologia, la psigil la
storia, la sociologia, I'arte e la scienza in gefer per
guesto, anche al fine di una brevita che favoriaceon-
centrazione, ho cercato di trattare gli argomelné scon-
finano in tali ambiti con piu essenzialita rispetto
all'analoga trattazione in altri miei scritti maggnente
settoriali. Qui ho tentato di innervare alcuni ambilla
conoscenza che necessitano di nuova linfa di pensgn
una filosofia pura, con concetti essenziali. Soexacche
non esiste contraddizione (se non forse su quéstEs-
lutamente marginali) tra cid che qui & esposto antpsi
trova nelle opere filosofiche e nel complesso daltitro-
posofia” di Rudolf Steiner, e lascio al lettorevismtuale
curiosita di ricercare cio che nel presente scpttd costi-
tuire una sintesi degli elementi filosofici sparsi
nelllimmensa opera di Steiner, cio che & espliotee di
concetti in essa impliciti, e cid che vien detto fiiv’. In
base all'idea di ‘evoluzione’ che trovera in questoitto,

il lettore potra verificare che il monismo dialett
trinitario non € un’invenzione del tutto ‘rivoluziaria’, in
guanto non sarebbe mai venuto alla luce senzadtapp
filosofico di tutti i grandi pensatori del passatoa con-
tiene nondimeno delle sfumature concettuali neciessa
affinché il pensiero umano possa nel presentefaturo
fecondare anche il sentire e il volere individuaedi ri-
flesso la societa nell'insieme. Ritengo possa valer
guest'opera il detto latino: “niente di nuovo saiftsole,
ma nessun giorno senza una linea” (Nihil novi sule,so
sed nulla die sine linea).

1. Fondamento del monismo dialettico-
trinitario nell’Essere, Divenire e Coscienza —
Il senso della triplice logica — Il principio di
continuita — Il principio ‘ermetico’ (analo-
gico) — La ‘triarticolazione’ umana e sociale

Un sano ‘buon senso’ & sufficiente a comprendere
che la vera filosofia dovrebbe essere un sotlibecibondut-
tore di pensiero atto ad orientarsi in ogni campthadco-
noscenza per distinguere il vero dal falso e dalorio.

A tal fine, il principio fondamentale a cui il peasd deve
attenersi in ogni problematica e in ogni ambitdadebno-
scenza umana non puo allora essere altro se ©ostdn-
te sforzo didistinguere cid che & essenziale da cio che &
secondario e accessoritspetto al punto a cui vuole arri-
vare, al problema da risolvere, senza saltare itetabnte
da un ambito all’altro lasciando dei ‘vuoti di logl e
senza tradire i postulati di base da cui si € fpaldn altro
principio fondamentale & quello di sviluppare lagia
indagine conoscitiva, nel caso di problemi paracoiente
complessi, da cid che ognuno riconosce come ‘patstul
essenziali’ della conoscenza, cosi come la geoanstri
sviluppa a partire dai concetti essenziali e prirdapun-
to, linea, superficie e volume. Su questa basesyirp-
pare una concezione olistica della realta, secdndoni-
smo dialettico-trinitario (che d’ora innanzi indeiemo
per brevita con stm” — dall'inglese “dialectic-trinitary
monism”) il pensiero non puo limitarsi a consideraon
moto spontaneo 'uomo e il mondo, ma deve inizidak

proprio ‘punto zero’, ovverdeve osservare anzitutto se
stesso quale strumento di conoscerQaesta analisi a
mio awviso € gia stata compiuta in modo soddisfacen
per la prima volta da Rudolf Steiner nelle sue eper
“Saggi filosofici” e “La filosofia della libert&”. Per mo-
tivi di brevita e onde evitare il rischio di stiéar una
brutta copia sintetica di tali opere fondamentadi, da-
remo soltanto una trattazione molto sintetica aitoé

10 (Gnoseologia).

Nella presente esposizione deh non si dovreb-
bero trovare contraddizioni tra i postulati e leclasio-
ni. Stabilire se un discorso sia contraddittori@ pmche
essere facile. Meno facile & comprendere se sigarb
rio o corrispondente alla realta, per cui appatidente
come il miglior criterio di discernimento sia quell
summenzionato di chiedersi sempre, nel dubbasa
sia essenziale e cosa sia secondario nella sceldae¢ o
pil alternative, e domandarsi: in alternativa astae
strana idea che mi viene proposta, quale altrapoai
contrapporre che sia ad un tempo piu ‘vera in géue
calzantenel contesto complessivo in cui si coll@ckn
sintonia con tutto cio, vorrei quindi invitare dttore che
trovasse in questo scritto affermazioni apparenigene
apodittiche a considerare il fatto che il corpumptes-
sivo del presente lavoro non e stato elaboratoresno
pud comprendere con un pensiero lineare per seenplic
accumulazione di concetti (il che parrebbe a tptima
pit gratificante) ma richiede di essere considerzo
uno sguardo sintetico su tutti i nessi (indipender@nte
dalla loro disposizione e sequenza) che innervano
I'edificio filosofico che qui si vuole costruiren lun edi-
ficio complesso una certa struttura pud sembraine pr
di un sostegno limitrofo, mentre trova in realtke tso-
stegno ad una certa distanza in un’altra strutsirmatta
di concepire I'idea di un’impalcatura complessain i
vari elementi si sostengono a vicenda, ma tuttosapsu
alcuni pilastri in posizione chiave. Ove si abbia
l'impressione che I'edificio ‘stia in piedi’ e vi éndivi-
duino comungue dei vuoti o degli elementi disarrapni
si tenga presente che quest'opera si intende cdanpiu
soltanto nelle sue linee generali, ma vuole esaeche
un ‘work in progress’, non una mappa dettagliaensh
una bussola di orientamento in qualsiasi percoosm-c
Sscitivo.

Una prima definizione sintetica delv pud essere
la seguentesecondo il monismo dialettico-trinitario,
nella Realta complessiva possiamo individuare tee el
menti: un’Essenza unificante, concentrato di vitdoau
sussistente ed imperitura che chiamiamo Essere, una
Coscienza universale, e un flusso costante treskEs e
tale Coscienza, che chiamiamo Divenire. Il Divenire
nasce da un ‘contrasto dinamico’ tra tue suddette
Entita Per il fatto stesso che vi sia un divenire, esist
vari ‘livelli di realtd’, in cui vi € sempre un’intazione
tra due polarita. Ai livelli piu alti e in senso gerale,
chiamiamo ‘dialettica’ tale interazione; soltanto iadl-

li piu bassi questa si presenta come conflitto intem-
poraneamente si sperimenta il ‘mal&/ediamo in cio
chiaramente I'elemento trinitario e quello dialettico
L’elemento strettamente monistico sta nel fatto clie ne
Realta complessiva non esistono ‘vuoti’ (nel serssma
luto del termine), non esiste il ‘nulla’, ma, in basd

noto enunciato di Eraclito, ogni entita, ogni fenoroesi
riflette, nei modi piu svariati, in tutte le altnealta e
fenomeni: “il Tutto & in tutto”; la Realta & dunque
tutto assolutamente coerente. Tale realta e coerenza



non € la dualita Dio — creazione, ma la somma complessi-
va di cio che chiamiamo Dio, creazione ed eventi saes
contenuti(vedremo in seguito come tale coerenza possa
essere compatibile col problema della liberta endale).
Questa concezione del mondo appare certo antitatica
quella di Giacomo Leopardi, che affermava in sostanz
che tutto & male, e soltanto il nulla & bene. Ceetremo
meglio in seguito, per iltm la Realta nel suo insieme € il
Bene assolutoesistono soltanto forme transitorie di cio
che chiamiamo ‘male’, & male assoluto sarebbe proprio
il nulla, se questo esistessButtavia, secondo lo spirito
delotv la concezione leopardiana non & affatto da demo-
nizzare; si tratta invece di comprendere che esgpre-
senta nel corso dell’evoluzione della coscienzanamia
raggiungimento di un ‘punto zero’ inferiore in cdalle
esperienze concrete della vita si enuclea una eappta-
zione filosofica che rappresenta una ‘polarita’t oerso
dell'evoluzione, chi ha sperimentato tale conceejoat-
traverso il processo ‘dialettico’ giungera a conm@n-
che la controimmagine di tale polarita, ossia appuh
DTM; per questo naturalmente si rendono necessarienum
rose vite terrene dell’ ‘lo’ umano (vedremo ingsio
come il concetto di ‘reincarnazione’ debba essatesb
correttamente). Per quanto strano ci0 possa seephrar
generale, individualita come quella del Leopardncso
giunte piu avanti nella via della coscienza rigpettchi
assume la propria concezione del mondo soltantéeper
alcuni passi piu oltre nel cammino dell’evoluziomsse
giungeranno certamente ancheoah. Gia a questo punto
possiamo dunque vedere, come il divenire e I'evohe

si sviluppino attraverso la reazione da parte della si-
tuazioni insoddisfacenti. L’ lo & come il perno teale
centrale attorno al quale ruota un’asta sosterdrgepiat-

ti, uno piu piccolo che contiene esperienze inssfddenti

(il male) e uno piu grande (contenente il benele appa-
rentemente & vero il contrario) che, durante il imanto
rotatorio dell’asta, osservando come in uno specdi
immagini illusorie (anche se non del tutto irréalisenso
assoluto) nell’altro piatto, si rafforza e aumeptagressi-
vamente la propria sostanza. Il lettore potra irsegque-
sta immagine con altre pit complesse (come quella d
spirale ascendente) che proporremo in seguito.

La pura logica ‘formale’ & quella che sta alla base
della matematica di ogni scienza che ne condivida il ri-
gore di pensiero. Essa & presente anche in ogiuinaag
mento filosofico che ad un’attenta analisi non égan-
traddittorio. Vediamo pero anche che in molte commrez
filosofiche il pensiero, che segue il percorso peiane-
rappresentazione-concetto-idea, non segue la latgtia
associazioni mentali intuitivo-matematiche fondsiiepo-
stulati inoppugnabili, ma si muove in base pastulati
soggettivi percepiti dal ‘sentirethe si sovrappone, fram-
mischia o sostituisce alla logica formale. Si peimsaal
caso con la logica ‘estetica’, che per la sua stigge
puo certo distorcere la verita complessiva dellsecana
in certi casi pud anche percepire la realta medéta
semplice logica formale. Chiunque sia sano di meate
ra certo convenire che “La Scuola di Atene” di Reffitae
pit ‘bella’ di qualsiasi dipinto ottenuto dal prim@nuto
che getti casualmente dei colori su una tela. Bstpucaso
si tratta di un giudizio ad un tempo soggettivoggedtivo
che la semplice logica formale pud cercare di nao&vn
vari modi che a molti sembreranno perd meno comvitic
dellimmediata intuizione estetica. Se poi condmi@o ad
esempio certe concezioni filosofiche sui diritti doveri
degli uomini, vediamo come queste si discostin@cala

cezioni storicamente precedenti, pur essendo pigecep
come assolutamente vere dai pensatori della cuttowa
minante. Siamo qui in un ambito in cui & l'intuia®
morale ad ispirare la logica del pensiero che tiisoa
le azioni giuste da quelle ingiuste. Con la pemegi
della logica ‘morale’, un giorno sara universalneeat-
cettato per ‘vero’ il fatto che sia assolutamemigiusta
la pena di morte (questo tra l'altro & solo un gsem
dell’'esistenza dell'evoluzione positiva nella ségrio-
nostante I'opposizione delle montanti ondate cetklt
del male). Chi gia oggi ha questa certezza, puidiceer
re comela logica morale sia il livello superiore della
logica; e quando i suoi giudizi sono ‘veri’ non gosI0
essere in contraddizione con la logica esteticappu-
re con quella formale, ma ne sono anzi la culminazion
la pietra di volta Nel caso suddetto, con la semplice
logica formale si puo ad esempio verificare con® si
problematico affermare che in tempi moderni sipdaa
di morte e non piuttosto la certezza della penerénd-
ire il livello generale di criminalita; e con ladica este-
tica si comprende come le tristi scene delle esenuz
inducano sottilmente alla violenza e suscitino iseerti
e manifestazioni di vendetta nella societa. Giudicain
base alle apparenze di superficie, si possono Gpess
dividuare delle contraddizioni tra i vari tipi didica. Il
postulato fondamentale debtm verificabile con
I'esperienza interiore e la meditazione individualpe-
ro il seguenteesistono tre tipi di logica corrispondenti
a tre livelli di realta: la logica formale, la log& esteti-
ca e la logica morale, che si riferiscono rispettivente
al ‘vero’(conoscenza oggettiva ‘dimostrabile’- anche
non sempre matematicamente — della natura, della sto-
ria umana e cosmica e di tutto cio che é gia ‘passato
‘scienza’ in senso stretto — livello dell’'Esseral);bello’
(percezione non dimostrabile dei ‘rapporti signifiie&
tra le cose, nella loro dinamica tra passato e fotur
percezione animico-artistica — livello del Divenirel,
‘buono’ (azione bella e giusta da compiersi nel préas
in considerazione della realta oggettiva e deglekth
verso il futuro — religione (nonnell'accezione ‘des-
sionale’ del termine, ma di libera spiritualita —véllo
della Coscienza)ll senso di queste definizioni ad un
tempo sintetiche e complesse detm e della triplice
logica si specifichera meglio nel corso della reo$tat-
tazione.

Cerchiamo quindi di approfondire il sensb wm.
Il Divenire € il processo con cui I'Essenza fluismdla
Coscienza L'unita universale (monismo) sta nel fatto
che tale situazione & vera e costante a tuttelliidella
Realta, pur manifestandosi in forme differenti. Gime
che il mondo minerale abbia una sostanza (livello m
nimo di essenza) e sia presente in esso il diveaidi
tutta evidenza. Meno evidente ¢ il fatto che viisiasso
pure una coscienza; ma cid appare logico se sttadte
‘principio di continuitd’, strettamente in sintonieon
quello ‘monistico’: se 'Essere non pud esser prgio
coscienza(come vedremo in seguito considerando il
principio per cui ‘dal meno non pud nascere il piah-
che nella creazione, che € legata al’Essere sexuha-
zione di continuita, si deve in qualche modo sermore
vare la coscienzaDiciamo per inciso che nella conce-
zione di Rudolf Steiner gli animali vivono in unta®
di coscienza sognante, i vegetali in un sonno eido
senza sogni, e i minerali in una coscienza di tteanlo-
dici volte inferiore alla coscienza di veglia datimo;
esistono poi vari livelli di coscienza superioriraistro



stato di veglia, propri delle Gerarchie Celestiptincipio

di continuita’ sta nel fatto che, come € ammessiada
stessa scienza, non esiste in natura un vuotoudssel
anche quando con I'esperienza soggettiva cerchidmo
immaginarlo, ci raffiguriamo sempre ‘qualcosa’, egkém-
pio il buio di colore nero. Ovverdra un’entita e I'altra,
tra un’esperienza e l'altra esiste sempre un contditet-
to o un medium che costituisce un ‘trait-d’union’
L’elemento ‘dialettico’ sta nel fatto che ad ogniello
della Realta esiste sempre uscambio’ tra due o piu en-
tita, che ai livelli piu alti si manifesta come arnmane a
quelli inferiori come contrasto o conflittda trinitarieta
sta nel fatto che ad ogni livello della Realta tesis
un’essenza, nonché un elemento riflettente (cHevelli
superiori di esistenza si manifesta come autocozsaie
quelli inferiori con diversi stati di coscienza,nge suac-
cennato) e cio che fluisce tra questi.

Chi mediti seriamente sulla propria espededella
realta, potra verificare che tale concezione deliam sin-
tonia con i dati della vita pratica, con quellildedcienza e
con l'idea cristiana (e presente anche in altrggiosi e
tradizioni sapienziali) della Trinita. Cid che pern
sembra sia generalmente compreso fino in fonddaitd
chel'elemento dialettico non solo & presente nel direni
universale, ma ¢ il Divenire stesd@ ‘dialettica’, il porsi
‘in dialogo’, in relazione reciproca da parte dedlstita,
non & una semplice categoria mentale con cui rtaleza
ghiamo le cose; ma in quanto tali relazioni comgrootun
movimentq questo necessita anche di una forza che lo
determini, e poiché nulla si muove da sé se noruna
coscienza, l'intenzione di agire, e nell’'universome si &
visto esiste unita e continuita complessiva, il Wneento
complessivo’ in quanto fatto dialettico deve praverda
una coscienza unitaria; questa € I'entita che ddotga
cristiana chiamd.ogos Nella concezione cristiana tradi-
zionale (e in ci0 ibtm concorda pienamente) la Trinita
costituita dal Padre (Essenza), dal Figlio (Lodoiseni-
re) e dallo Spirito Santo (Coscienza) — le indicakitra
parentesi sono secondooitm. In base all’etimologia, il
Logos € colui che ‘lega’ tutto nell’'universo, inporando
in sé e nella creazione la coscienza dello Spidto
'essenza-volonta del Padre. Per inciso, il serBnoto-
gico del termine ‘universo’ (dal latino ‘universumeé:
‘movimento verso l'unita’. Per quanto riguarda ioge
I'elemento trinitario, cid che non si & ancora bempreso
e il fatto chela coscienza non solo riflette, ma pure modi-
fica il dato di esperienzaggiunge qualcosa alla realta: in
quanto ‘specchio vivente’ della realta essa latt#l per-

fettamente aggiungendovi perd sempre qualcosa della

propria essenzialita, determinando un continuo mateo
nella realtd complessiva (veramente cio & un fattoai
acclarato dalla fisica quantistica, come vedremeegui-
to). Possiamo vedere una manifestazione storicmekto
aspetto attivo della Coscienza nel fenomeno dedlatd?
coste, in cui lo Spirito Santo agi sugli apostoline forza
ad un tempo riflettente dell'impulso del Cristo @muache
dotata di caratteristiche specifiche, che indivithza in
ciascuno di essi i contenuti di pensiero e di nigrahe in
precedenza essi avevano accolto soltanto per faderd
Maestro.

Quanto all’elemento unitario, la cultura doamte €
ancora lontana dalla piena consapevolezza chatt i
qualcosa che compenetra tutta la realta, poichgunto &
ammetterlo a parole di fronte alle argomentazidiniia e
altra cosa & avere sempre questo concetto preadate
mente ed alla coscienza che spinge all’azioneerilsgero

scientifico ha una coscienza embrionale dell’'unita,
guanto postula un ipotetico nucleo energetico oailgi
come inizio dell’evoluzione dell’'universo, noncha |
costanza delle leggi di natura, ma non percepiscera

la presenza di uarmonia cosciente unamoroso fina-
lismo negli eventi dell'universo. Anche il pensiero teo-
logico occidentale non ha piena coscienza
dell'unitarieta, poiché accanto a Dio come benelatso
ammette I'esistenza del demonio e dell’inferno reger
stabilendo cosi un dualismo che non riesce a darsiil
con l'essenza unificante assoluta, rimanendo elatro
sola logica formale puramente teorica degli opp&&r
guanto riguarda le antiche religioni orientaliclese so-

no un po piu complesse, ma esiste in esse
un’oscillazione tra un monismo assoluto e un cdta-
lismo (nonostante alcune enunciazioni trinitaridie c
non trova una sintesi soddisfacente come & inver i

so del otm. Naturalmente nella cultura islamica
'elemento trinitario € quasi del tutto assenten(da
parziale eccezione della sua componente mistica). S
pud meditare su quale sia a livello sociale e imi@i di
relazioni tra le varie culture il risultato di taleficienze.

Poiché ibtm deriva dalla triplice forma di logica
che abbiamo chiamato formale, estetica e morale, ri
scontriamo in cid una triarticolazione che troviaaro
che nella dinamica tra il pensare, il pensato eeddta
complessiva. Inoltre, la dinamica del pensiero rsibni
co-dialettico-trinitario si sviluppa secondo‘grincipio
ermetico’ o analogico, secondo il detto di Ermete Tri-
smegisto (= tre volte grande): “Come in alto, cwsi
basso”; ovvero: il mondo spirituale si riflette ganso-
luzione di continuita nelle realta particolari detirea-
zione. Occorre perd precisare che tale rispecchiimen
non & una specie di duplicazione fotografica, mglica
una trasformazione della fonte originaria, pergiuiar-
chetipi spirituali’ si imprimono con diverse fornmelle
realtd inferiori. Per quanto possa essere evidianth-
versita fra queste due realta (ove si riesca areede
scoltare o percepire in qualche modo gli archetilai)
loro somiglianza € data dalla comune triplice lagitie
le compenetra e intesse tra di queste. In basé, sei
condo ilotm anche 'uomo & un essere triarticolato, e
guesta triarticolazione si riflette a sua voltaieetbi li-
velli nella societa. Questa concezione umanistico-
sociale & stata espressa in forma essenziale dalfRud
Steiner come “triarticolazione sociale”, ma vienege-
nere interpretata prevalentemente in base allacdogi
formale, senza comprendere sufficientemente (o co-
munque sottovalutando) la dinamica di interpen@iraz
ne dei tre elementi fondamentali nel’'uomo e nslita
cietd. Per quanto riguarda la triarticolazione 'detho,
questa é riscontrabile a diversi livelli. A livelfssico &
data dall'interazione del sistema neurosensoriél®j-
co e metabolico. Al livello della coscienza, troviam
nell'uomo il pensare, il sentire e il volere. Ancam un
diverso livello possiamo vedere 'uomo come sintési
corpo, anima e spirito (che e I'elemento di coriténdli
tutte le esperienze corporee ed animiche).

La “triarticolazione sociale” di Rudolf $ter ri-
prende lidea centrale della rivoluzione frances®s
non si limita a proclamare genericamente “libera,
guaglianza, fraternita”; egli infatti pone in reilaze tali
principi universali con le tre sfere fondamentali
dell'essere umano e col loro riflesso esteriordansb-
cietd. La liberta attiene essenzialmente alla stieh
pensiero, e quindi, nella societa, alla sfera calas



spirituale. L'uguaglianza si riferisce invece adifera rit-
mica del sentimento, e in ambito sociale riguaedaféra
giuridica che regola la parita di opportunita napporti
umani. Infine la fraternita non significa soltaritcsenso
dell’eguaglianza nei diritti, ma € un sentimente affiocia
nella volonta e si traduce in comportamenti cheffisca-
no anche il sostentamento materiale degli uomier, p
qguesto corrisponde al sistema metabolico e dellmbme,

e nella societa si esprime essenzialmente nelfa sfeo-
nomica. Ad un livello superiore, la fraternita & er
l'impulso a favorire lo sviluppo dell’essere umacom-
plessivo (questo € implicito nella concezione diFRei-
ner). Non é difficile comprendere come nel capitabs
occidentale, soprattutto di impronta americanaiaisvi-
luppata eccessivamente la liberta nell’economisgapito
della fraternita, scaricandone soprattutto sui ipdelster-
zo mondo gli effetti negativi. Nei paesi comunistiés
conculcata la liberta nella sfera culturale-spaiéu cer-
cando di imporre su vasti strati della popolaziana cer-
ta eguaglianza economica (almeno come pianificazion
statale dell’economia). Per quanto riguarda laastguri-
dica (a cui per vocazione e particolarmente seesibi
'Europa), nonostante il criterio di eguaglianza shag-
giormente diffuso nei paesi ‘democratici’, anchegiresti
alla prova dei fatti rimane in gran parte validadtto di
orwelliana memoria:; “Tutti gli uomini sono uguali,am
alcuni sono piu uguali degli altri”, dovuto in padlare
all'ingerenza dell’economia e della politica neliibito
della giustizia, e al fatto che chi ha maggiori mdinan-
ziari puo assicurarsi i migliori avvocati. Nella @@zione
steineriana, la politica dovrebbe limitarsi a gesta sfera
giuridica, a fare da arbitro tra le esigenze ddderta cul-
turale e le esigenze dell’economia, stabilendoileggon-
do un criterio di equita. In realta questa funzi@nsetata
sinora svolta soltanto in parte, venendo distoaiaccol-
lusione della politica col potere economico e deal desi-
derio di diventare un potere autoreferente. Da urtqdi
vista evolutivo, il compito della politica &€ quelh rinun-
ciare progressivamente al potere di casta per ifavor
l'interpenetrazione delle tre sfere sociali pur teaendo-
ne distinte le caratteristiche e funzioni.

Finora tutti i tentativi di applicare in ggrale alla
societa e anche in piccole comunita la triarticiolag so-
ciale hanno dato scarsissimi risultati, essendogbeate-
mente fondati sull’elaborazione di teorie applicata par-
tire dalla sfera economica, trascurando la ricenetodo-
logica nei rapporti umani e non avendo svilupphsenso
profondo della liberta di pensiero, alla quale eieosti-
tuito un dogmatismo evidente o sottiimente celatovia
migliore per costruire la triarticolazione sociaevrebbe
partire da uno sviluppo della conoscenza nel sdebpiu
ampio confronto possibile dei punti di vista angiotial
tentativo di far prevalere la propria posizione ra@ a
disposizione maggior potere e mezzi di informaziabié
portera in futuro anche ad un miglioramento neftxras
dei rapporti umani e, alla fine, grazie ad una ni@ggco-
noscenza e fiducia reciproca tra gli uomini, atitdrnita
nell’economia. Questa & una via di conoscenza, poHro
sofica, propria dell*anima cosciente’ (per usame e-
spressione tipicamente steineriana) in grado dgnare e
fecondare quanto gia esiste di fraternita basdtaddan-
tarismo, sulla beneficenza e sul cosiddetto ‘ssaiciale’.
Un altro ostacolo nella realizzazione pratica deiiarti-
colazione sociale, derivante prevalentemente dafjca
formale, sta nell’eccessiva schematizzazione dernbiti
della socialita, sottovalutando il fatto che es&tehe una

sostanziale compenetrazione delle sfere cultuede;
nomica e giudiziaria, cosi come esiste una compenet
zione del sistema neurosensoriale (pensiero), aitmi
(sentire) e metabolico (vitale-motorio). Soltantcagdo
un numero sufficiente di esseri umani saranno adgr
di  sviluppare un’introspezione ed intuizione
dell’equilibrio migliore possibile in un dato monten
nei rapporti interpersonali nella distinzione deggtibiti
di azione e nella loro compenetrazione ai fini aedb-
cialita, si potra dire di essere concretamenteasuth
della triarticolazione.

E interessante notare come storicamerftsafia
si sia applicata a studiare il mondo e 'uomo, jperga
sua psicologia, ma in fondo non si sia mai posfaat
blema di osservamadicalmenteil pensare stesso, onde
porlo nel miglior rapporto possibile con tutta kakta
che esso scandaglia. Cio & stato pero compiutowda R
dolf Steiner nelle opere filosofiche summenzionate,
cui troviamo la triarticolazione della coscienzaauma in
guanto dotata dpercezione, rappresentazione e concet-
to. Il rigore di pensiero di tale concezione contiéme
dubbiamente la logica formale al massimo grado; rag
giungendo il culmine di un processo filosofico iaip
da Aristotele e proseguito nella Scolastica di Tosona
d’Aquino; ma ci0 €& stato possibile attraverso
un’esperienza di vita in cui Steiner ha sviluppatezhe
la logica estetica e morale, che ha poi trasfudatia la
sua antroposofia sottoforma di innovazione artstc
abnegazione creativa.

2. 1l principio di differenziazione — La tri-
plice logica in relazione all'immaginazione,
ispirazione ed intuizione — Incarnazione ed
escarnazione del pensiero

La logica formale non & sostanzialmenteoahe
la logica matematica applicata al pensiero filasmfiMa
con l'impiego esclusivo di tale logica non si poirai
comprendere la realta complessiva, ove non laasisp
anche alla logica estetica e morale. La logica &ensi
basa essenzialmente sul principio di eguaglianzi e
versita, espressa dal sillogismo aristotelico: se B, e
B = C, anche C = A (il sillogismo vale naturalmeate
che sostituendo al segno di eguaglianza il segntrao
rio). In fondo prima di Steiner e detm (per quel che ne
S0 i0) si & sempre attribuito a tale concetto Unreaas-
soluto quale fondamento di ogni ragionamer@oesto
sillogismo descrive perd unicamente l'aspetto unitari
della realta, da cui si pud soltanto desumere che
'Essenza assoluta del Padre (A) & uguale a quella d
Spirito (B) e del Figlio (C) (con questi terminitém-
diamo d’ora innanzi riferirci ad aspetti assoluglld
Realta, che per analogia valgono nell’'universo angh
livello galattico e planetario); ovvero: esiste gustan-
ziale unita nel Tutto. Cio & indubbiamente verd,sem-
so che a nessuna delle tre persone della Trinigcaa
nulla che sia anche proprio delle altre due: lesemiun
flusso unitario di realta, come avviene anche esfiere
umano costituito di sistema nervoso, sistema daimi
bio e sistema ritmico compenetrati unitariamente
dall'lo. Con tale ‘equazione della realta’, dicentle
guale” si intende un ‘flusso circolare di cosciérimaculi
sono comunque distinti, diversamente posizionad, t
elementi di un’unica essenza complessiva. Per guest
giusto parlare di tre persone uguali e distinté,seaso



che tutta 'essenza del Padre fluisce nella cogeietello
Spirito, e tutto questo flusso di rispecchiamerfal{o)
partecipa egualmente dell'essenza e della coscidnza
tale piano assoluto della realta € dunque validalldgi-
smo aristotelico, nel senso che in tutti i tre teirdel sil-
logismo & presente la stessa essenza, che mx@nda-
mente posizionaténel Padre come sostegno di tutto, nello
Spirito come osservazione e riflesso di tutto; Riglio
come flusso di tutto tra questi due poli), e qualasi
applica alla matematica si impiega legittimamehfain-
cipio ermetico-analogico. Cosi pero si consideranon-
do le cose in senso puramente astratto, comesserto
‘archetipi disincarnati’. Non appena scendiamolij&llo
della Trinita assoluta al mondo creato, constatiammo-
do piu evidente itprincipio di differenziazione’, per cui
non esistono nella creazione due entitd perfettaenent
guali; e tale principio sostituisce qui completamentelqu
lo di identita.

Se nella matematica pura il sillogismo Imavalore
assoluto, stabilendo una distinzione entro eguazgiaa-
stratte essenziali, e nella realta della Trinitde walore &
vero solo da un certo punto di vista, nellambitdla cre-
azione esso ha sempre un valore reale, ma menansost
ziale, piu relativo, analogico, in base all’ ‘imgiae’ e
alla ‘somiglianza’, che sono appunto i termini gehci-
pio ermetico. ‘Somiglianza’, in quanto tutte le igntsi
assomigliano in diversi gradi, fino a potere inticeasi
‘apparire’ identiche e produrre gli stessi effgiir la per-
cezione umana nella vita pratica; ‘immagine’, iraqio a
livello profondo in ogni entita & presente la steessenza
divina; ‘immagine’ deriva infatti da ‘imus’ e ‘agelr= a-
gire nel profondo (da parte del’'essenza fondanhentaa
logica formale aristotelica & basata sulla ‘net¢assnen-
tre i giudizi che il pensiero esprime sulle entila crea-
zione nella loro multiformita (non solo in quantancepi-
bili numericamente) si basano sulla ‘liberta’, p@nes-
sun pensiero pud rendere in modo completo la realta
complessa di ogni entita, ma soltanto evidenzialoera
aspettj ponendosi ‘liberamente’ da diversi punti di vista
Il pensiero pud muoversi elasticamente assumendoii
punti d’'osservazione delle cose, le quali a lortiavaon
sono date una volta per tutte, rméeragiscono recipro-
camente secondo un principio estetico che guidacpsr
dire dall’alto il principio deterministico-naturalegreando
cosi la bellezzall pensiero si avvicinera dunque tanto piu
alla comprensione delle cose quanto pil sapra cmpr
derne anche la bellezza, al di la dei loro rappaitolabi-

li numericamente. A riprova di cio sta il fatto cheer-
chio e le figure delimitate da linee curve, in parimetro,
superficie e volume non si possono calcolare evattte
(non essendo il pi greco un numero esatto), appaitn
per sé piu ‘belle’ delle figure delimitate da lineste. Con
la logica estetica unita a quella formale compramdi
una sfera meglio di quanto non la comprenderemmo 0s
servandone soltanto i dati numerici approssimatpu®
dire chela logica formale appartiene alla dimensione ‘in-
tuitiva’ del pensiero, nella forma pero della massima
strazione, mentre la logica estetica appartiene ditaen-
sione ‘immaginativa’ della realtaCon la logica morale il
pensiero compie un passo ulteriore. Se con la dofgic-
male esso percepisce il tessuto connettivo esseneih
universale che unisce tutte le entita in una dinoermrsi-
postatica, e con quella estetica ne percepiscesi se un
piano per cosi dire spaziale bidimensionale, cdodi&a
morale li percepisce secondo una tridimensionalitea-
mica che suggerisggudizi qualitativi di livello essenzia-

le, sulle cose rispetto al flusso temporale, emimam
una dimensione ‘ispirativa’. Questa caratterizzagion
degli ambiti intuitivo, immaginativo e ispirativhirela-
zione ai tre tipi di logica si riferisce al regnelld crea-
zione, del divenire, e non ¢ in contraddizione fmtu-
lato steineriano secondo cui nel regno spiritualbitli-
mensionalita & piu essenziale della tridimensida#bl-
tre la quale non vi sono ulteriori ‘dimensioni’)neeno
essenziale dell’'unidimensionalita (che & essengate
oltre o ‘prima’ dello spazio e del tempo, in quarggno
della Divinita assoluta). Se quest’ultima fosse irbiteg
ristretta nella sua unidimensionalita, vi sarebb&mnica
logica, che si potrebbe chiamare ‘intuitiva’; mdl'agdo
della creazione la dimensione intuitiva onnicompies
si proietta per cosi dire al di fuori di sé (vedeein se-
guito perché si potrebbe anche dire ‘entro di B€jui-
sa di ologramma creando le dimensioni immaginaiva
ispirativa. Nella dimensione intuitiva divina, lagioa
formale e morale sono tutt'uno, precedenti ogni ifean
stazione di moralitd umanamente intesa.

Seguendo la logica formale, il pensiero rimane
profondamente immerso nella volonta, conferendo
all'uomo un profondo senso di sicurezza (dato dalla
‘necessita’ dei rapporti tra le cose). Con la lagbsteti-
ca il pensiero vive nella sfera del sentire ed espe la
‘liberta’ nella bellezza. Infine con la logica mEasso
diventa ‘puro’, contemplando con distacco anclggut
dizio estetico e percependo la giusta collocazidelée
singole entita ed eventi in quanto fatti relatiigpetto
alla totalita del divenire Se il pensiero formale percepi-
sce solo I'aspetto necessario della Realta in quiaehe
assoluto, e il pensiero estetico percepisce il seldi-
berta presente nel bello in quanto porzione arnzoma
limitata della realta stessa e del divenire cosmito
pensiero morale riesce a comprendere anche il sEiso
brutto e del male percependo intuitivamente poizion
sempre piu ampie della realta in divenire. Percigus
dire che la logica morale partendo dalla sferardsipia
puod giungere a quella intuitiva, ad un livello psipe-
riore rispetto alla coscienza intuitiva del pensisem-
plicemente formale. Il pensiero morale & ‘ispiratiin
guanto si inserisce armoniosamente nella dinamica c
smica respiratoria che riassume la dimensione algagi
temporale. Quando dopo questo processo di pensiero |
spirito si pone la domanda: che cosa fare? la ter
zione volitiva all’azione rientra nella sfera irttua per
incarnare la realta universale nella realta partieoe,
per cui si puo dire che la logica morale procede iver
tuizioni olistiche.Questo processo ‘microcosmico’ del
pensiero umano corrisponde ‘in alto’ alla realtaamo-
cosmica’ e divina per cui il Padre (intuizione pairia)
si rispecchia nello Spirito (immaginazione), e fages-
sualita di tale rispecchiamento €& costituita dali&i(i-
spirazione); in questo sensolibgos € la moralita del
cosmo, in cui riversa I'amore in quanto creativitg a
traverso il sacrificio.

Per comprendere esattamente il principimisid
co, occorre usare il pensiero nel modo indicatdRda
dolf Steiner, ossia liberarlo dai sensi, restituggidla
sua autonomia e purezza. Cio non significa chetqusts
possa fare automaticamente, ma si tratta di unegsac
a vari stadi, in cui il punto di partenza é datoggio dai
sensi, dalle ‘percezioni’ che la mente organizzaiiin
vamente in ‘rappresentazioni’ e successivamente in
‘concetti’. Questo e cid che possiamo verificarecgsi
logicamente in sequenza temporale, ma in realtheanc



se il concetto giunge per ultimo alla coscienza nmas-
so appartiene ad una dimensione metafisica preteden
stessa rappresentazione e percezione. Il pensiér@lp-
borare rappresentazioni sempre piu autonome rispéét
rappresentazioni suggerite dalle percezioni imntedia
esprimendo concetti di livello sempre superiorenatng
idee in quanto sintesi di vari concetti. Si pucediheogni
persona della Trinitad costituisce un concetto atgieo
di tutti i concetti esistenti, e la Trinitd stessastituisce
l'idea archetipica di tutte le idedNaturalmente si puo dire
che anche ogni singola persona della Trinita edea’iar-
chetipica, in quanto partecipa della stessa essenzalta
delle altre due persone. Nello spirito (elementdavit),
'uomo vive nei concetti e nelle idee come nel sle
mento naturale; ma per sviluppare l'autocosciengia e
necessita anzitutto del contatto con qualcosa gtefao’
(processo dialettico), ovvero delle percezioni nhecono
in primo luogo attraverso il cervello quale struttedel
corpo fisico, con la mediazione dell’anima (tertengen-
to del processo). L'uomo puo essere 0 non esseyado
di esprimere chiaramente concetti e idee, di ctd geco-
sciente nella misura in cui le traduce in azioratighe.
Un uomo molto primitivo pud tuttavia eseguire lavora-
nuali molto sofisticati senza riuscire a descriverecisa-
mente i concetti e le idee che li ispirano. Periesgre i
concetti e le idee, il pensiero deve in ogni casdurle
nuovamente in rappresentazioni comunicabili cajuig-
gio, riavvicinandosi in qualche modo ai sensi dilotre-
cepisce, per comunicargli la stessa esperienzaivatuSi
tratta effettivamente per il pensiero di un prooeds e-
scarnazione e di incarnazione, di cui abbisogffidolsofia
per non diventare un esercizio di narcisismo afeoeate.
Se un pensiero risulta poco comprensibile anche eet-
ca di recepirlo con un certo sforzo, cio dipendeqlie da
una sua nebulosita (scarsa risalita alla sferatisglie da
parte di chi lo formula) o da una sua mancanzaddirna-
zione nel linguaggio. Nell'intero processo di recegnto
e comunicazione del pensiero, possiamo quindi iddar
re tre elementi fondamentali: la preesistente sinditibile
realta di concetti e idee (realta monistica); il tewole
mondo animico delle percezioni e rappresentazipro-(
cesso dialettico); e una ‘nuova creazione’ attrswélrlin-
guaggio che veicola un ‘corpo’ di percezioni até®o il
corpo del comunicatore (terzo elemento della redilpi-
rito, anima e corpo). Di questi tre elementi si possdare
diverse descrizioni da varie prospettive.

3. Una via per la comprensione del rapporto
tra 'Essere e il nulla — La conoscenza come
‘doxa’, ‘dianoia’ ed ‘episteme’

Comprendere i fondamenti deltm assomiglia
all'operazione di togliere ad uno ad uno i petalid fio-
re, finché non rimane altro che un nucleo centrethe, si
comprende essere non soltanto causa di se steasan-m
che l'origine dei petali stessi. Cio equivale alii® dagli
effetti (percezioni) alle rappresentazioni e potancetti,
fino al concetto archetipico (causa prima di ogralta),
che rimane per la mente umana puramente astrétturie
co finché non si rivela nella sua triplicita di &archetipi-
ca. Secondo I'esempio suddetto, il nucleo centtaldio-
re si rivela come un tutto indivisibile che presepero tre
aspetti. Proviamo ad eliminare progressivamentektre
sensazioni, rappresentazioni ed espressioni veudili

pensieri. Man mano che scompaiono dalla cosciemza |
immagini, i suoni e ogni percezione sensoria praren
te dall'esterno o dalla stessa corporeita, normaiesi
cade nel sonno; ma quando si riesce a mantenex ldest
coscienza, si fa una certa esperienza dell'come pu-
ra permanenzache puo accettare di cadere nel sonno
(cioé di entrare in un’altra dimensione), siaifiuta di
scomparire nel nullacome avverrebbe se si riuscisse ad
eliminare del tutto ogni rappresentazione dalleciers
za senza sostituirle con qualche forma di sonno.

Questo esercizio ha una certa somiglianzauwo
esercizio indicato da R. Steiner per raggiungelieallo
intuitivo dell'esperienza mistica cosciente. Qui aittif
non si tratta dell'lo che si mantiene sveglio in‘vaoto
pregnante’ in cui nel processo meditativo indicet
Rudolf Steiner esso pu0 raggiungere il livello uitit
vo’, ma di andare un passo oltre. Mentre nel suddet
esercizio si pud giungere al massimo all’'esperietiza
una totale ‘solitudine’ in un vuoto pregnante,
nell’esercizio qui proposto I'lo non vuole né aduen-
tarsi né mantenersi cosciente in assoluta passbetasi
cercare di immaginare lI'assenza di ogni realtayiadij
anche di se stesso. A cid I'lo si ribella e sustitéutto
I'essere umano, fin dentro la fisicita, un motaigulsa,
di sgomento insopportabile, che possiamo defirorae
‘esperienza  filosofica  totalmente  coinvolgente
dell'assurdo. Con questo processo filosofico radicale ci
si rende conto che da una parte non € possibile com
prenderecomela causa prima si ponga da sola al posto
del nulla, ma che d'altra parte sarebbe assurdooga
peggiore immaginabile) se tale causa prima, forite d
ogni creazione, non esistesse. Nella coscienza sbrge
lora un moto che tradotto in parole significa: “pertu-
na che qualcosa esistelTale esistenza ¢ il bene supre-
mo originarig che ci fa dire che ogni male e sofferenza
non possono essere se non relativi e sopportaBilie-
sto moto della coscienza si traduce in calore disic
animico, e da tutta I'esperienza si deduce cheals&
primaria all’origine di tutto non pud essere unnato
privo di coscienza, ma un’entita autocoscientezieen
te e volitiva. Da tale esperienza radicale dell'fnano
in quanto consustanziale con la causa prima, siggiu
ad un primissimo livello di esperienza ‘antropoisaf
dell'lo divino, esperienza che richiedera un lusghno
percorso evolutivo per sostanziarsi completameite d
realta.

Si puo dire che tutti i tentativi di dimostione ‘ra-
zionale’ dell'esistenza di Dio, in assenza dell’es@o
qui proposto, sono approdati soltanto a concettatise
ombratili, mentre con questo processo si giunge ad
un’esperienza vivente, sia pure elementare; sidite
ad un’ ‘ombra calda’ rispetto agli altri tipi dirdbstra-
zione che proiettano ombre fredde. Nel linguagga pl
tonico si direbbe che la credenza in Dio per fedeae
un vero sforzo conoscitivo € un fatto di ‘doxa’ ifdpne
non verificata), che i tentativi della filosofiattizionale
di giustificarla raggiungono al massimo il liveliella
‘dianoia’ (opinione derivante da un processo raaien
di logica formale), mentre nel suddetto processtooan
po-sofico si raggiunge I' ‘epistéme’, la certezaa@uta
che deriva da un’esperienza coinvolgente tuttosées
umano (pur non essendo universalmente ‘dimostrabile

Il poeta filosofo latino Lucrezio, che pmarti versi
si pud considerare I'antesignano degli atei modehei
non hanno paura della morte, nel “De rerum natufa” a
fermava che non ha senso aver paura della mors@&a(os



del nulla), perché “se ci sono io non c’e la moetse c'e
la morte non ci sono io”. Cio dimostra che egliexa so-
lamente a livello dell’ego radicato nell’anima ennanco-
ra a livello dell'lo autocosciente. Da cid non darhd
dedurre che il filosofo ateista sia ‘pit indieta®l sempli-
ce fedele religioso che ‘crede’ nellimmortalita
dell’anima, poiché anche quest'ultimo normalmenia g
giunto a tale convinzione per intensificazione plahsiero
filosofico, ma per un semplice bisogno animicdildisofo
ateista pud quindi essere ‘piu avanti’ di questudt sul
terreno della conoscenza che conduce all’epistémne,
I'esercizio immaginativo qui proposto non é datopdate
nostra in spirito di superiorita, ma come un pasiaiuto
per tutti, poiché la vera conoscenza non pud essese
‘lampada sotto il moggio’ da capitalizzare a propran-
taggio, ma un respiro individuale che viene immesso
nell’atmosfera del mondo. Certamente I'uomo pudr@ve
la certezza dell’esistenza di Dio anche solo attsavéa
contemplazione del mondo col proprio senso estetipe
pure pud averne una certezza morale innata o auis
ma soltanto il suddetto percorso antropo-sofico wtel
coinvolge tutto I'essere umano in quanto pensisenti-
mento e volonta, attraverso la logica formale, testee
morale.

L’esistenza di Dio e dello spirito non ponai esse-
re ‘dimostrata’ come si dimostra un concetto matema
Se cosi fosse, Dio avrebbe tolto all'uomo la gidisab-
prire interiormente, liberamente e non per costriei di-
mostrativa esteriore, lo spirito nel mistero dalisenza.
In favore di tale esistenza, si possono soltanttap® ar-
gomenti che possono aiutare I'anima umana a feEne
scoperta a tempo debito nel corso della propridugia
ne. La prova ‘ontologica’ dell’esistenza di Dio sedo la
Scolastica medioevale, per cui essendo Dio I'edaéire-
tamente perfetto deve avere anche la perfezione
dell’esistenza, & una tautologia intellettualeuns postu-
la gia all'inizio cid che si vuole dimostrare, erghane
comungque nella logica puramente formale. Oggi alcuni
sostengono che I'esistenza di Dio &€ cosa provatahgde
probabilita che nei regni naturali, dal mineralaofi
all'uomo, si verifichi ‘casualmente’ un salto diajita da
una specie ad una piu evoluta diminuiscono vexigga
mente in modo esponenziale. Qui rimaniamo perd nel
campo probabilistico, che non da ancora la certezaa
tematica, e che pud anche venir sottimente caattest
dall’agnostico. In realta, quando parliamo di ‘sqlialita-
tivi' nell’evoluzione, diamo dei giudizi esteticoarali
che vanno oltre la logica puramente empirico-foemal
dell'agnostico assoluto.

Interessante € comunque la dimostraziopeStkiner
ha proposto per I'esistenza dello spirito (egli mamla di
‘Dio’, ma e chiaro che la totalita dello spirito egale a
cio). Egli afferma che in teoria I'evoluzione avbebpotu-
to produrre casualmente anche tutte le meravigligof
dellingegno umano; ma il fatto che la natura culata
nella mente umana sia in grado non solo di pereepir
bello, il buono e il giusto, ma anche cio che édtr' e di
correggerlo implica necessariamente una riflessgnee
stessa operata da una coscienza che trascendeufa na
stessa, ossia dallo spifit&i tratta di un argomento molto
sottile e consistente, che non convincera comunque
I'agnostico tenace, il quale potrebbe ad esemstesere
che i concetti di bello e brutto, buono e cattigqyersino
giusto e sbagliato, vero e falso sono soggettspeito
all'uomo, e che funzionano secondo la logica meicean
imperscrutabile delle leggi naturali. Di per sé cle qui
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si & espresso (unitamente al contenuto di tuficeente
scritto) non € certo in grado di convincere a tpttiana
gli agnostici, ma puod essere in circostanze impiibite
un aiuto importante per chi sia ancora in cerctdsgi-
rito sulla via del pensiero, e anche per chi I'abgia
trovato sul piano estetico ma ne sia insoddisfattb
momento delle prove della vita, oppure I'abbia &tov
sul piano morale ma non riesca a comunicarlo aldaon
come conoscenza.

4. L’elemento monistico, dialettico e trini-
tario secondo la concezione esoterica e la
concezione agnostica — Il pensiero come
strumento perfetto

Con l'esercizio fondamentale detm precedente-
mente illustrato, si comprende che il nulla norstesi
esiste solo una pill 0 meno accentuata (mai asyoaita
refazione dell’Essere (come vedremo meglio in geyui
e la vera ‘polarita dialettica’ non é tra 'Esseré nulla,
ma tra I'Essere e l'infinita potenzialita di cuisesé ca-
pace. Si comprende anche che tale Essere in goanto
sa prima non & immaginabile in senso quantitatifie e
gurativo, ma trascende lo spazio e il tempo, chesta
hanno comunque origine. Lo si intuisce come ‘gaalit
archetipica assoluta da cui derivano tutte le ajtralita
e quantita, e che permane sempre, perché non it& nu
che la minacci ‘dall’esterno’, e sarebbe assurdoedsa
volesse autoannullarsi, cosi come non vuole amsulla
I'lo umano che si autopercepisce. All'ovvia obiezon
che il suicida intende effettivamente annullarestesso,
si puo facilmente rispondere che in realta in quesso
la coscienza umana non percepisce veramente itiprop
‘lo’, ma soltanto la propria situazione animicay pei
inconsciamente desidera la morte come passaggio non
tanto al nulla assoluto ma piuttosto ad un sondopr
do o comunque ad un diverso tipo di realta.

Diventa chiaro come per il monismo I'Esspt®
solo ‘trasformarsi’, € non creare alcunché traemais
un ipotetico nulla (vedremo in seguito che cosdesiba
intendere con la classica espressione “creaziohneutta
[a”). In tale trasformazione (creazione entro dji 6-
viamo I'elemento dialettico e trinitario: si trattiel flus-
so continuo, in forme sempre diverse, della volatita
sussistere in forme sempre piu elevate di coscidbaa
quanto si & detto, appare evidente come il ‘maebs-
do una visione olistica della realta non possaressl&o
che un fatto parziale e transitorio, entro la sti¥bBene
assoluto costituito dall’Essere in luogo del nullai.
guesto problema parleremo in seguito piu apprafond
tamente, ma qui possiamo anticipare che essendo ap-
punto il male un fatto qualitativamente e quanititat
mente limitato non puo avere una durata infinitayuk-
sto punto, prescindendo dal problema del male,rehe
sulta comunque secondario rispetto alla presenta de
Bene, possiamo comprendere nel giusto modo
'affermazione apparentemente paradossale di Leibni
(indipendentemente dal senso che egli stesso awiéop
attribuirle) secondo cui noi viviamo “nel miglioei
mondi possibili”. Qui naturalmente con ‘mondo’ sk in
tende non solo il nostro pianeta con i suoi ahitarla
sua storia, ma tutto I'ordinamento universale.

Infatti un mondo, una Realta costituitataaio da
un’unica coscienza unitaria (il Padre), gia pesafeter il



fatto di sussistere e non piu perfettibile in altmodo, non
€ immaginabile se non come ‘noia assoluta’. Senptia
realta vi fossero soltanto due polarita giustappdat e-
sempio il Padre e lo Spirito), queste non potreblvena-
nere mute e immobili 'una di fronte all’altra; tinterro-
gativo vivente’, un dialogo eterno (I'essenza dgli6)
deve necessariamente scorrere tra i due poli. lidt@Gp
'autocoscienza del Padre (che & volonta di permeaime
luogo del nulla), e il fluire del Padre nello Storie il Fi-
glio, o Vita Eterna. Possiamo pero immaginarci dqas-
S0 in senso inverso: la coscienza (Spirito) dedladita
del nulla trae il Figlio dalla volontd in sé contéa del
Padre. In effetti, essendo la Trinita al di la t&hpo e
dello spazio, non si puo dire con certezza da quetisona
della Trinita la processualita inizi ‘per la primalta’; si
puod solo pensare in termini di ‘contemporaneitd’ eQa
rappresentazione € un pensiero astratto dai sensadi-
cato nella realtd, ed é per cosi dire I'altra faabgl pen-
siero matematico, che & pure astratto.

I modo usuale di concepire la matematisaziona
nel campo delle applicazioni pratiche, ma vive pesi
dire in un limbo tra i concetti pregni di realtdeerappre-
sentazioni immediate che provengono dai sensi enaiv
nelle apparenze (anche se non si puo escluderatgnm-
tica un pensiero filosofico che conduca ai posititat-
damentali delotm). Avendo a disposizione una certa
quantita di palline, possiamo divertirci ad accdeta
sommandole, sottraendole, moltiplicandole e divitbde,
imparando cosi una matematica che serve per aménta
nel nostro rapporto col mondo esteriore; ma i ctincke
ci sono in tal senso tanto preziosi sono solo taegione
ombratile del principio matematico originale dgb®prio
del o™, in quanto nelle palline noi vediamo solo delle ‘u
nita minori’, senza avere la percezione dell’'ugiténples-
siva da cui provengono, e nella loro giustapposiie-
lemento dialettico) noi crediamo che vi sia un wjatna
separazione assoluta che in realta non esiste. @ssier
tre palline vediamo soltanto una quantita e qualitgole
(colori, dimensioni, peso, ecc.), senza percepirgliali-
ta’ complessiva propria del ternario che forma orana-
de archetipica contenente anche la qualita dell'ardel
due; anziché un’unita complessiva, noi percepiaattas-
to singole unita giustapposte; anziché una poldiagetti-
ca, un’estraneita totale tra due o piu entita @ganziché
il terzo elemento che risolve linterrogativo podialla
presenza dell’'uno e del due, percepiamo soltangonumi-
teplicita. Ma per comprendere da dove nascono iamium
dobbiamo portare su un piano immaginativo quegpe-es
rienza formata da rappresentazioni sensibili (Idirz
unite a concetti matematici astratti, servendoci di
un’immagine puramente geometrica. | numeri come-€ o
vio fanno parte della Realta, che nella forma painenta-
re possiamo immaginare come un’entita geometrica es
senziale quale il cerchio, la sfera o qualsiasadigura
che rappresenti I'unita originaria. Non esistendmall di
fuori del cerchio (= Realta assoluta), poiché illaaunon
esiste, tutti i numeri devono essere potenzialmeoiee-
nuti nel cerchio stesso.

Ma allora giungiamo al concetto di ‘numdropro-
prio dalla rappresentazione del cerchio completivigo,

e ci rendiamo conto che il 2 non & un’ ‘aggiunta
dall’esterno’ all'uno, ma pud nascere soltanto da pri-

ma scissione(azione dialettica) dell’'unita. Se perd imma-
giniamo il gesto di suddivisione come proveniente
dall’'esterno del cerchio, compiamo un atto coneditu
mente arbitrario, avendo prima stabilito che nyiao
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provenire appunto dall’esterno dello stesso. Dobbiam
dunque tracciare una linea divisoria partendo
dall'interno del cerchio, e tale linea non pud essstro
che il risultato di un’azione invisibile ma realbecil
cerchio compie in sé: per suddividersi in due pggr
ottenere il numero 2) deve manifestarsi uno spaeio
termedio (terzo elemento). Se tale spazio ¢ igfinénte
sottile, appare come una linea appena visibileeal&
ma & pur sempre uno spazio, una terza entita gessan

le due sezionate. Si puo0 dire: tra il cerchio owdg in
quanto volonta immota e le sue due parti in quaoto
scienza data dal fatto che l'unita si rispecchizendian-

do due, si manifesta una vita, una volonta che dace
sé. Comprendiamo allora tealta sostanziale del detto
“non c’é il due senza il tre/a cui naturalmente si pos-
sono attribuire tanti altri significati. Attraversuesta
semplice immaginazione, vediamo come esista una coe
renza tra il mondo materiale percepito con i sensi
mondo della Realta vivente metafisica espressaniel
cipio ermetico “Come in alto, cosi in basso”.

Il pensiero umano non pud prescindere dalfe
presentazioni spaziotemporali, e fin qui si & tenta
‘discorso al limite’, cercando di rappresentarcnde
categorie dello spazio-tempo una realta trinitdra
scendente il tempo e lo spazio. Il pensiero umamd p
concepire il fattahela Trinita sussiste come realta qua-
litativa originale, ma non pud comprende@mepossa
esistere una causa prima che non riceva da altroi
prio essere. Pero la differenza tra la concezi@iew
e il pensiero agnostico sta nel fatto che il priandva a
concepire lo spirito come entita ‘qualitativamerde
permanentemente superiore’ a tutta la creazioeeneh
deriva, mentre il secondo vede certo differenzditgua
tive e quantitative nell’ambito delle manifestadiog-
gettive (mondo materiale) e soggettive, ma soltainto
quest’'ultimo caso, ad un livello al massimo ‘aniaijc
in quanto percezioni e sentimenti transeunti clensc
paiono nel nulla. Entrambi i modi di pensare sommmim
stici, in quanto ammettono un’unita complessivaadel
realta; infatti anche I'agnostico ammette una qusiee
coerenza delle leggi naturali, nonché il princigiacon-
servazione dell’energia secondo cui la materidssiad-
ve in energia, ma I'energia finale dopo ogni trasta-
zione dell'universo & esattamente equivalente dlajue
presente prima dell'ipotetico ‘big bang’ inizial@ltre
teorie cosmologiche della scienza ‘ufficiale’ cmeraet-
tono la ‘creazione continua di energia’ nell'unserso-
no comungue improntate ad un monismo material&ita.
tratta perd di livelli differenti di monismo. In ba al
principio analogicoogni tipo di pensiero anche senza
esserne consapevoli opera secondoril, ma a diversi
livelli. Il pensiero di per sé & uno strumento che opera
sempre correttamente, ma il risultato dipende da ‘come’
viene usato dall'lpil quale opera in base al grado di
evoluzione dell’'anima in cui € inserito, secondgie-
prie esperienze.

La facolta del pensare & uno strumentoefteriin
quanto riflesso dello Spirito assoluto, mentre ci e
continuamente perfettibile € il ‘pensato’. Possiapae
ragonare la facoltd pensante all'attivita di un atore
che puo forgiare mattoni con la terra e costrune c
guesti una casa con muri perfettamente vertichlg c
perd a volte non soddisfa le esigenze di chi dé@ara
vi. Per quanto riguarda I'aspetto ‘dialettico’, nense-
condo il bt questo in ultima analisi rappresenta una
polarita dinamica entro un’armonia complessivayent



un ordine cosmico superiore, per I'agnostico vhlerin-
cipio della ‘casualitd’, per cui in base alle fidsggi natu-
rali vi possono essere occasionalmente situazionomi-
che oppure disarmoniche e conflittuali; per qubstdine

e il disordine apparenti sono dunque soltanto fesrom
casuali entro una realta deterministica. Oltre astjuue
fenomeni, ilbtTm percepisce anche un terzo elemento, un
‘finalismo’ nella creazione, possibile soltanto per
I'esistenza di uno Spirito eterno che genera |gilegtu-
rali, mentre per I'agnostico il finalismo esistdtanto nel-

la sfera umarfaL’agnostico dira che sia la lotta per la so-
pravvivenza nel regno animale che il finalismo eelkio-

ni umane sono situazioni ordinate e permanentitafipe-

ro di un casuale (quindi ‘disordinato’ o probaliitis)
interplay tra leggi naturali derivanti dal “big lnorigi-
nale; egli ritiene dunque che cid che é piu eleatbe-
sempio le motivazioni umane) derivi da cio cheferiore

(le cieche leggi naturali), il che & esattamentgpposto
della concezione daltm. Osservando il pensiero tipico
delluomo-massa, troveremo livelli ancora inferiali e-
spressione dell’elemento unitario, dialettico enitario
(che riteniamo superfluo illustrare).

5. La creazione continua — Puo il ‘pit’ na-
scere dal ‘meno’? — Tutte le creature diven-
teranno Dio — |l senso del male nell'evolu-
zione complessiva

® consideriamo la Trinita come Essenza (Padre),
Coscienza (Spirito) e Potenzialita processuale ¢shg
vediamo come essa siaudtoria iniziale e definitiva sul
nulla (in quanto Padre), sull'incoscienza (in quargpiri-
to) e sulla noia del puro immobilismo (in quanto Logos
Per sostituire il nulla, la Realta deve ‘porsi ¢onamen-
te’ perché il nulla sarebbe proprio I'assenza diiagani-
festazione ed attivita. ‘Dopo’ (per esprimerci cembstre
categorie mentali che non possono prescindere dpHe
zio-tempo) I'atto originale del porsi in luogo duellla nel-
la dimensione eterna trascendente lo spazio-terpeo,
evitare che la Coscienza rimanga immobile e cliztal
ta, che la volonta dellEssenza rimanga comprasss ie
la Potenzialita rimanga inespressa e vittima di oo
mortale tra questi due immobilismi, dalla Trinitéaturi-
sce unacreazione continua’ Tale azione continuativa é
ad untempo ‘necessaria’ (per le ragioni suddette) e ‘ibe
ra’, in quanto non é determinata da nessuna caustefe
na’ a chi la compieQuesta € la caratteristica primaria del-
la liberta unicamente propria della Divinita. Si pdibe
che se esistesse soltanto la logica formale sepbé& con-
cepire una Trinita eterna che non crei altro ddiie pro-
pria autocoscienza, essendo paga di trionfareula. iMa
la logica estetica concepisce necessariamertreézione
continua come la migliore soluzione divina per virmckr
noia. Se pero esistessero soltanto questi due tipigica,
si potrebbe concepire una creazione in cui gliressea-
nanti dalla Trinita abbiano livelli parziali di geeione e
possano progredire soltanto fino ad un certo purasti-
tuendo comunque nell'insieme una ‘drammaturgia ¢osm
ca armoniosa’ (che potrebbe diventare disarmonida s
fino a un certo punto per le libere scelte degliegsco-
scienti, come in ogni opera che pud ammettere reolta
piccole disarmonie per essere considerata artisBtauo
insieme) contemplata dall’alto della Trinita stessa
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La presenza del male sembra da una panteacl
dire I'esistenza di una logica estetica divina, dfaltra
parte la soluzione del problema che esso pone po ¢
durre sia ad ammettere la presenza di tale logca s
comprendere la presenza di una logica morale surperi
La stretta connessione di queste due logiche genera
mente non viene compresa nelle concezioni religiose
odierne, né tanto meno dall’agnosticismo. Per quémnt
religioni (ed anche alcune concezioni cristianetesso
che) propongano diversi tipi di moralita, non tamo
in esse le motivazioni della logica morale proputed
pT™. Ma quest'ultima manifesta al riguardo un’idea ve-
ramente innovativa, che pud sembrare temerariaper
gni tipo di filosofia e teologia oggi esistenti. @teeidea
€ comprende tre concetti fondamentdlipili non puo
nascere dal mende fin qui giunge anche la teologia
cristiana tradizionale)utte le creature pur avendo ini-
zialmente un livello di essenza e coscienza inferidia
Divinita, rifluiranno in questa al termine della lorevo-
luzione, raggiungendo il suo stesso liveloinfine:la
coscienza divina si sara cosi ricostituita, ma non an
semplice ritorno alle origini, bensi trovandosi achita
da tante coscienze che sono tutte al massimo ligeke
sibile. La logica morale divina sta sostanzialmente nel
fatto che Dio nel suo amore si concede completamente
alle proprie creature permettendo loro di tornarela}
ro Creatore col massimo livello di coscienza, cherai
affievolita nel processo di distacco progressivo @ee-
atore stessoPossiamo verificare la fondatezza di questa
realtd in base al principio analogico, chiedendquali
genitori che amino veramente i propri figli non redr-
bero che questi diventino perfetti, intelligentifedici
come loro? La Trinita & la genitrice dell’'universoa
per creare deve necessariamente in certo modo seninu
se stessa (senza perdere comungque la sua qualita fo
damentale di Essenza in luogo del nulla), poichycil
(= una creatura piu evoluta rispetto ad altre) pao
nascere dal meno (da altre meno evolute), ma ilonéen
generato dal piu in cui & potenzialmente contenpeo,
cui all'inizio di ogni creazione le creature harmalco-
sa in meno rispetto al Creatore; ma per rendersilpites
tale processo, I'amore divino deve compiere unifsacr
cio che consiste appunto nello stemperare (nomudist
gere) una parte della propria sostanza originale.

Percida moralita e la logica morale, sia nella sfe-
ra umana che in quella divina, & la volonta di sfica-
re qualcosa di sé per un fine che renda la situazio
presente piu bellgdperché non vien detto piu ‘vera’ e
pit ‘buona’s — che & anche conseguenzialmente vero
si potra meglio comprendere considerando sia quanto
gia stato detto sia quanto si dira in seguito). &sfera
di tale sacrificio sta il mistero del male univdesanelle
sue espressioni di sofferenza, morte (ottundimexibo
irrigidimento della coscienza) e male morale. Ho gia
cercato di descrivere questo processo in altritgorion
limmagine dei ‘vasi comunicanti’. Immaginiamo un
vaso posto a sinistra, dal quale la Trinitd origmasi
riversi progressivamente nel vaso sulla destra ifamb
della creazione) collegato al primo. Quando il sélcon
vaso sara del tutto colmo della sostanza divingusi
dire che Dio si sara trasferito completamente reba-
zione (mantenendo trascendente, nel primo vas@nsol
to il minimo qualitativo indispensabile dell’Essanger
non sminuire la propria coscienza) e le due esttan-
no divenute un’unica cosa. | due vasi formerantaral
un’unica entitd comprendente anche la memoriatti tu



gli eventi passati, e il vuoto apparente deternosiatel
primo vaso non € un nulla ma una sfera di poteiteaiad
cui si crea una specie di ‘risucchio’ per un nuaiclo
completo di evoluzione. Questi concetti non si pneso
spiegare se non con immagini, altrimenti rimarrebbe
pure astrazioni. Naturalmente si possono esprinmetan-

ti altri modi oltre a quello suddetto, che non épdendere
alla lettera.

Compito debtm non & quello di porsi ‘in alternativa
militante’ rispetto alla concezione agnostica euallq re-
ligiosa tradizionale, bensi (per la sensibilita etisb-
morale che si presuppone per la sua applicazidre)-
re 'agnostico e soprattutto il pensiero cristiaragiziona-
le a ‘fare un passo in pil’, in ur@ospettiva che nulla
toglie alle prerogative della Divinita e ai condettadi-
zionali di liberta, amore, bene, malgesponsabilita, ma
anzi vi aggiunge qualcosa di importan@uel che diremo
riguardo all'onniscienza ed onnipotenza di Dio éosayp-
parentemente in contraddizione con cio, e anzi daoé
maggior sostanza a tali concetti, che rimarreblze-
menti magniloquenti astrazioni.

Continuando nella considerazione della zioze
cosmica, possiamo anche assimilare il processpsstes
ad un battito del cuore 0 ad una respirazione @gilaita
in due fasi (espansione — che & un’involuzioneaded-
scienza —, e contrazione — che € un ritorno vérseello
originario di coscienza). Ma la ‘respirazione coo#’, e il
processo dei vasi comunicanti si ripetono all'iitn
Questo si puo dire dal ‘punto di osservazione’ dbika-
nita. Ma piu precisamente potremmo dire che esséndo
Realtd divina assoluta immaginabile come una sferaa
spazio ‘esterno’, possiamo concepire woacentrazione
archetipica della Divinita verso il suo puntentrale, se-
guita da una ‘espansione’ di attivita creativa alaliperfi-
cie della sfera verso il centro, attraverso il wotediano
apparente, il quale é invece una sostanza passiyado
di recepire ogni potenzialita. Nel processo di esjmae
verso il centro della sfera, la coscienza divinaicom-
prensiva per cosi dire frammenta una parte di sEger
condo vaso dell’esempio precedente) in innumeresali
scienze minori delle creature, cosi che dal puntasth di
gueste ultime si tratta di un processo di contrazied in-
voluzione della coscienza (che inizialmente & ipegsu-
ramente contemplativa), ma anche contemporaneamente
di individualizzazione. Il punto centrale & lo dtadli
massimo ‘indurimento’ delle creature che costiteliso-
me uno ‘specchio’ contemplando il quale la lorocesza
comincia ad espandersi verso la coscienza divia ne
seconda parte dell’evoluzione cosmica. Possiamamsra
tegrare queste immagini pensando il tutto comespira-
le aperta in cui ogni spira rappresenta un ciclometo di
evoluzione.

Tutto cid equivale al concetto: dal meno poid de-
rivare il pit, ma il meno che deriva dal piu raggie nel
corso dell’evoluzione un ‘punto zero’ dopo il qualeo-
mincia la risalita verso il piu, perché cio che&spparen-
temente perso nella discesa, ma in realta consenddla
memoria cosmica (che esiste perché nessun eveto pu
cadere nel nulla), viene gradualmente restituitdiirerse
forme. Possiamo anche assimilare cio allimmaginend
pallone che per la volonta di un suo punto cen{radéon-
ta divina) si comprime lasciando una ‘rarefazionello
spazio originariamente occupato, per poi riespamair-
po aver raggiunto la massima compressione, arncihe
la propria coscienza delle esperienze precederita ne
nuova fase di tale duplice processo. Il principiesposto
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si pud comprendere anche con la semplice logicader
le, stabilendo un’equivalenza desumibile da qualets

to. V’é pero un altro aspetto di questa realta ¢hmué
comprendere soltanto con la logica estetico-morsile;
tratta di un principio apparentemente paradossdie,
perd comprende ancora un’equivalenza su un algo pi
no, senza contraddire, ma semplicemente superéndo,
logica formale. L’Essenza divina non puo ‘migliarar
la propria qualita fondamentale (il fatto di susasis in
luogo del nulla), ma diluendo progressivamente para

te di sé (per espansione o contrazione, seconalatii @i
vista da cui vogliamo osservare il fatto), compimnoh
‘sacrificio per amore’, per l'ideale supremo di gesre
da sé altri esseri dotati di coscienza ed autoenzgai
nella creazione continua, nel superamento del punto
zero e nel ritorno di ogni creatura al livello divd dopo
ogni grande ciclo evolutivo, si puo dire che notostal

pit deriva il meno, ma anche che ‘dal piu deriva il
piu’(che pero a livello qualitativo € al massimo agu
lente al ‘pit’ originario). Questo ‘piu’ &€ dato del fatto
che essendosi per cosi dire la Divinita moltipbcat
innumerevoli creature che hanno raggiunto il sueldi

lo, essa ora percepisce I'Essere da molti altritipdin
vista rispetto a quelli di partenza, essendoscetnito di
innumerevoli esperienze assurte al livello qualitat
dell’Essenza originale. Se immaginiamo la qualita
dell’Essere in quanto non piu perfettibile in & duan-

to vittoria definitiva sull’'assurdo del nulla) coniegoer-

no verticale e immutabile di una bilancia che sggee
due piatti ai propri lati (che possiamo assimilarelue
vasi comunicanti gia descritti), vediamo che memnine
piatto si abbassa progressivamente da un latogennt
poraneamente l'altro si innalza dal lato opposta. S
quest'ultimo v'é una sostanza che aumenta progressi
vamente con l'innalzarsi del braccio stesso, formean
una spirale che si arricchisce di sempre nuoves sjur

po ogni ciclo evolutivo, che salgono come ‘profumo
dell’'esistenza’. Contemporaneamente nel braccio di-
scendente si crea wontinuo risucchio che viene spe-
rimentato come ‘male’Da questa immagine compren-
diamo come iimale (nella creazione, e soltanto in essa)
sia necessario per 'aumento del beire quanto se au-
mentasse soltanto il peso del bene (il ‘+') sultpiali
destra, il perno centrale (L’Essenza assoluta irabiut
le) cadrebbe da un lato perdendo il proprio egudikl
contrappeso del male sul piatto di sinistra (‘énde
possibile la convivenza dell’'essere e del divefiiren
essendo possibile la presenza contemporanea dael’ ‘be
su entrambi i piatti della bilancia (perché cio iequ-
rebbe all’immobilismo).

Nel mistero dell’lamore divinmella Divinita stes-
sa, intesa pero come realta complessiva di cui eepart
anche la creazione, convivono di fatto felicita offes-
renza, in un modo quasi inimmaginabifea di cui pos-
siamo avere un barlume pensando a quando pur avendo
gualche malessere fisico che continuiamo a perepir
siamo felici per qualcosa a livello animico-spiae.
Nelle creature gli effetti del sacrificio divino sianife-
stano come sofferenza e come male morale.
Quest'ultima manifestazione del male non si troviana
ralmente al livello piu alto della Divinita, e neppule-
gli Esseri a questa piu vicini (Gerarchie ‘regolari’nel
caso delle Forze dell'Ostacolo la questione € proale
tica), ma soltanto a livelli inferiori, e massimame
nel’'uomo, mentre non & presente nei regni infedei-
la natura, che pur potendo soffrire (in misura afaite



secondo il loro livello di coscienza — dagli aniirfalo ai
minerali) sono regolati dall'azione delle Gerarchri-
tuali. La sofferenza e il male sono quindi il prezzo neces-
sario da pagare per I'evoluzione di tutte le creatwerso
'autocoscienza e la capacita di amare fondata stitlar-
ta. Possiamo raffigurarci la fine del processo giacdts
per cui al compimento di ogni ciclo cosmico evolati
completo la Divinita si € per cosi dire suddivisatante
creature giunte al massimo livello possibile didesza
come la situazione in cui la parte piu trascendeietita
Divinita si riflette in innumerevoli piccoli specchihe
contengono tutti la sua immagine, ma con tanteraalo-
ni individuali, determinate dall'insieme delle egpaze di
ogni creatura accumulate nel corso dell’evoluzione.

Dal punto di vista della logica formale &sis
un’equivalenza tra i due bracci della bilancia 'dskmpio
precedente, mentre il livello di ‘Essenza’ del mecentra-
le, della Divinita originale, &€ rimasto immutato.rPa lo-
gica estetica, tale perno centrale o punto cendella sfe-
ra della Realta non ha aumentato la propria md&sse(-
za assoluta), ma ha comunque interiorizzato nugpe-e
rienze che pur essendo singolarmente di livelleriofe
allEssenza assoluta sono fonte di felécita estetica su-
periore a quella presente alla fine del ciclo exdla pre-
cedente Si attua con cid una magia divinaatcumula-
zione continua entro un’Essenza immutabile, grazie al
sacrificio reso possibile dalla logica morale delavinita
che accetta l'introduzione del male con il relatisacrifi-
cio necessario per sopportarl®er la nostra rappresenta-
zione spaziale sembra impossibile che qualcosa @g!l
vinita rimanga sempre invariato e contemporaneagnent
gualcosa al proprio interno aumenti indefinitameritat-
tavia cid0 puo apparire verosimile nella misura in Gu-
sciamo a percepire il nostro lo come un nucleo reént
immutabile di una sfera, che vive nella durata eai-
tempo viene continuamente arricchito dalle propsee-
rienze presenti e sedimentate nella memoria, clattdo-
niano. Dato che cio che esiste non pud mai veningpts
tamente annullato ma soltanto trasformato, € saffte
che la volonta divina mantenga gli eventi sottarfardi
memoria cosmica vivenggerché questi si creino automa-
ticamente lo spazio-tempo che li contiene.

Certo, nonostante la considerazione deé mafferto
per le varie evoluzioni, 'aumento della realtaida com-
plessiva (nel piano estetico-morale dell’Esserepaap
comungque un enigma insondabile, e, secondo laceipl
logica, tale rimarra finché 'uomo non sara evoluto oltre
il livello dei Serafini e sara confluito completamemtella
Divinita. Ma cio che si puo dire al riguardo & deeé sta-
to possibile il ‘miracolo dei miracoli’ (la presenza
dell’Essere in luogo del nulla) & anche possibiteser-
vare la memoria di ogni evento ed evoluzidneun certo
senso al termine di ogni evoluzione si ripete irotamno-
re il miracolo iniziale dell’esistenza, e cid avvéeanche
in ogni momento in cui qualcosa viene registrato aell
memoria cosmica.

6. Il senso della liberta e del’'amore — |l
gioco cosmico — Perfezione, onniscienza e
onnipotenza

Il problema della libertaé strettamente legato al
problema del male. La realta del male rende pdesitni-
che la bellezza dell’evoluzione, e tale bellezzzuélla di
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un gioco cosmico in cui il Creatore rispetta sempre le
regole (che Egli puo anche mutare quando é strettamen
te indispensabile), anche nelle fasi pitl complesd#é-e
ficili, mentre le creature, data la loro imperfezigrie
rispettano solo in parteA questo punto possiamo chie-
derci: Dio & perfetto, onnipotente e onnisciente?ita
sposta non € ovvia come sembra, perché se rispondes
simo col solito sillogismo di logica formale: Dioper-
fezione, quindi anche = onniscienza e onnipotenza,
marremmo nell’astrazione, indicando qualcosa do-ass
lutamente ‘qualitativo’ di cui nella creazione ceni@-

mo soltanto dei riflessi ‘quantitativi’. Infatin noi e nel
mondo non facciamo mai I'esperienza della perfezione
assoluta né dell'onniscienza ed onnipotenza, che po
siamo solo ipotizzare; noi esperiamo soltanto parzial
mente tali situazioniAnche i manufatti piu accurati non
hanno mai una forma geometrica perfetta, e la @tess
circonferenza del cerchio si pud calcolare soltgreo
approssimazione. Questo si puo dire di ogni superfic
curva, e la calcolabilita delle superfici delimiata li-
nee rette & pura teoria, poiché in natura noncessii-
nee perfettamente rette. La geometria proiettiva gl
mostrare che ogni linea € pill 0 meno curva, e quand
viene prolungata all'infinito ritorna al punto dagienza
descrivendo un cerchio.

La risposta alla domanda: “Dio & perfetto®@ve
essere necessariamente articolata: si... ma; aanegl
un certo senso si, in un altro senso no. Il coaattper-
fezione di Dio secondo la concezione corrente digmif
il massimo della bonta, e comprende sia I'onnipzden
che I'onniscienza. Consideriamo anzitutto I'onngrata
unitamente alla bonta assolute I'onnipotenza fosse
cio che nellimmaginario collettivo corrisponde alla
capacita di fare e porre in essere qualsiasi cosaos
glia con un atto di ‘bacchetta magica’, allora dowme
mo rispondere che Dio non € onnipotente, perché non &
stato in grado di creare un universo pieno di creat
immediatamente e perpetuamente felici e contempora-
neamente autocoscienti e libere; oppure che non & mas
simamente buono perché potendolo fare non ha voluto
farlo e ha permesso la presenza del mBlgiché questo
e generalmente inaccettabile per la coscienza unt@na
presenza del male € uno degli argomenti piu frefien
favore dell’'agnosticismo. Per risolvere questo nodo
dobbiamo tornare alla considerazione iniziale diebm
colo per cui’Essere sussiste in luogo del nulla. Essen-
do questa la cosa piu straordinaria che noi possiam
immaginare (con la logica estetico-morale), & anche la
vera perfezione di DioTutto quanto poi ha a che fare
con la creazione indica invez sua massima bonta, la
sua perfezione nellamorehe consiste nel donare to-
talmente se stesso frantumandosi in innumerevali co
scienze destinate a raggiungere il suo stessdolivieh
presenza del male nella creazione non € un vultiais a
perfezione e alla bonta di Dio, poiché il processtiad
creazione esaminato alla luce della triplice loghom
puo essere diverso da quello che é.

Infattiil male nasce dallo scontro tra I'anelito cen-
trifugo delle creature ad elevare il proprio stadd co-
scienza e la loro tendenza centripeta
all'autoconservazione (per la paura soggettiva die-
re nel nulla, oggettivamente ingiustificategenza tale
scontro(che visto dalla Divinita & solo un fatto dialetti-
co, mentre per 'uomo della nostra epoca é tuttiagr
percepito come dualismo ma pure destinato a verir ¢
tempo accettato come semplice dialettinah puo es-



servi per le creature una evoluzione del propriatstdi
coscienzaSe conveniamo sul fatto che la condizione fon-
damentale e qualitativamente piu importante peraiea-
tura & quella di essere autocosciente, libera, gotdr a-
mare incondizionatamente, ad immagine e somigliatiza
Dio, questa autonomia non si pud acquisire altriimehms
distaccandosi dal seno della Divinita. Cid determina
diminuzione di perfezione (dal punto di vista fofeyana
non nella sua essenza assoluta), che rimane semglic
te tale nella misura in cui la creatura ‘si accatdedel
proprio stato richiudendosi in sé. Questo concesitiar
se stessa (sulle proprie percezioni, sensazioangnsen-
ti) € un processo necessario per lo sviluppo delkzien-
za ed autocoscienza. Ma I'impulso all’'amore, allaae
zione attraverso la donazione di sé (causato Galimita
che continua avivere in esspcrea necessariamente un
conflitto col primo processo; non pud essere umapiee
giustapposizione, perché allora si creerebbe unazone
di staticita. Abbiamo quindi due impulsi che creana
dialettica, e il modo in cui questa si sviluppaptate del
mistero della liberta. Il male (nelle sue tre foressenziali
di fatica, sofferenza e male morale) si manifestanglo il
processo dialettico risulta troppo squilibrato. eTabuili-
brio si manifesta non solo in ogni singola creatura an-
che nel rapporto conflittuale fra tutte le creatyseiché
ognuna di queste nell’'uso della sua parziale l#erani-
festa impulsi volitivi diversi da quelli altrui ch@on sem-
pre risultano complementari rispetto al flusso atieb
del’ambiente spaziotemporale in cui convivonogdgetti.

Il flusso evolutivo locale &€ governato dabndo spi-
rituale attraverso esseri piu evoluti, deve costaente
armonizzarsi con altri flussi evolutivi parziali,per ogni
‘gruppo di flussi’ viene guidato da esseri ancargesiori,
fino a giungere all®ivinita assoluta che armonizza il tut-
to olisticamente in modo che il male presente
nell’'universo sia il minimo indispensabile per raggie-
re il grande scopo finaleQuesto principio vale anche per
ogni azione della Divinita, che in base alla sugida e-
stetica cerca sempre di condurre il grande giosmam
impiegando il minimo di energia per ottenere il sia®
risultato; se apparentemente sembra che avvengatila-
rio (massimamente nel mistero del Golgotha), cienge
dalla sualogica morale per cui I'amore con il sacrificio
innalza la stessa logica estetica ad un livello evigre.
Per quanto possa sembrare a tutta prima incregibifea-
le presente nell’evoluzione, osservato dalla prétbge
divina & sempre il minimo indispensabitge osserviamo
meditativamente tutte le azioni del Cristo deserital
vangelo, non troviamo in esse alcuna tendenza
all'autocastigazione. Ad esempio il suo digiuno dacan-
ta giorni nel deserto non mirava a ‘far penitenzag a
stabilire uno stato interiore di massima sintoraa e for-
ze cosmiche del ‘Padre celeste’.

Per giungere a questo giudizio occorre iclenare
anche il fatto che in tale processo complesdivnistero
della liberta attiene principalmente alla sfera etsta, nel
senso che la coscienza delle creature si deve mmsura
volta a volta con un nulla relativo, con una siticae di
incertezza e indeterminatezza; e dalla contemplazidin
tale contrasto, dalla creazione che nasce dal nreélati-
vo, nasce la percezione del bello e del brutto,l@ye:
mente a quanto avviene nel mondo dell'aieditativa-
mente possiamo comprendere come I'amore agisca essen-
zialmente in base alla logica moral8e consideriamo
dunque la creazione come un grande gioco cosmass, p
siamo collegarci a questo aspetto di indetermizatedi
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potenzialita, per inquadrare nei giusti termini lamal
problema dell'onniscienza divina. E anche possitlile
la parte piu trascendente di Dio costituita dal Paaly-
bia eternamente una completa onniscienza (cosaarhe
si puo stabilire con certezza neppure col massfoas
della triplice logica, perché occorrerebbe
un’'immaginazione trascendente lo spazio e il tempo)
mala parte della Divinita che é totalmente (monistica-
mente) incarnata nella creazione e partecipa fino in
fondo al grande gioco cosmico partecipa anche alla s
tuazione di indeterminatezza, di parziale non coansc
za di cid che scaturird dall'interazione infinitanten
complessa delle forze in atto

Se cosi non fosse, la sua coscienza sargres-
sa da una noia mortale. Immaginiamo con quale stato
d’animo sia possibile intraprendere un gioco di veH
diamo perfettamente tutti gli sviluppi e che abligu-
rata di milioni di anni; non lo inizieremmo mai! ®e
accanto a questa imperfezione di conoscenza ntléea
una qualita di conoscenza perfetta, ed ¢ il fatte pur
non conoscendo completamente la parte incarnata della
Divinita il risultato della sua prossima mossa nel@jio
cosmico, la sua parte trascendente sa esattamemte qu
le sia la mossa migliore in ogni situazione che @-pr
sentalSi tratta di una conoscenza-saggezza suprema che
sa cio che pud essere temporaneamente sacrifieato n
vari punti spaziotemporali del grande crogiolo etiob
dell'universoaffinché il tutto progredisca nel migliore
dei modi. In altri termini, se non si puo parlareaim-
pleta onniscienza di Dio, si pud comunque parlare de
la sua ‘onnisaggezza’ Nel quadro del problema
dell'onniscienza, possiamo chiarire meglio la diit-
ne tra la parte trascendente e quella completanente
carnata della Divinita anche dal punto di vistaladpl-
ra logica formale. Se esiste una continuita sosbnra
Dio e le sue creature, non essendo queste onnisaent
vivendo Dio dentro di esse, allora in senso strptts-
siamo dire che neppure Dio € onnisciente. In tdlesi
zione, cid che abbiamo chiamato perfetta saggezza s
pud immaginare come il processo di una sottileasrst
fluente dalla parte trascendente di Dio per comparet
la sua parte immanente. Rimanendo su questo piano a
nalogico, bisogna allora dire che la stessa coapex
'onnipotenza: non essendo I'uomo onnipotente, lwon
€ neppure Dio, poiché entro 'uomo non pud sempre fa
re cid che questultimo desidéra.a forza impiegata
dalla parte immanente di Dio nella creazione nolti-€ i
mitata, ma guidata in ogni situazione con perfetg-
gezza dalla sua parte trascendente nelle sue uanti
modalita di applicazione.

E se vogliamo essere coerenti, dobbiam® din-
za scandalizzarci, che anche Dio, in quella sua e
vive nelluomo, & coinvolto nel male, ma non naehs®
che egli lo compia direttamente per mancanza dtdhon
bensi nel senso che egligola al meglio la sofferenza
causata dalluomo e da tutti gli esseri coscienti
dell'universo visibile e invisibileCido che Dio compie
come male apparente nelle creature in cui € presknt
compensa sempre in vari modi in termini di evolazipo
per cuida un punto di vista monistico il bene e il male
formano ad un livello assoluto una realta complessiva
mente positivaPer questo, in base alla sua logica mora-
le, egli non si & accontentato di rimanere in uih@as
zione di giustapposizione delle sue parti, ma vadbde
riunificate, e redimere per quanto possibile il epdia
concepito l'incarnazione del Logos e il suo sacidfi



quale processo cosmico di redenzione di tutte datare
(comprese le Forze dell’Ostacolo) e metamorfosiadell
sofferenza in gioia (Qui con l'azione del ‘Padredel
‘Logos’ intendiamo — come si vedra nella sezione-'C
smosofia’- un fatto relativo al nostro sistemaasel ma
che per analogia sta ad indicare una modalita tpara
livello assoluto).

Pensieri come questi possono essere insiyilor
soltanto perché non si ha il coraggio e la pazietizon-
siderarli non come affermazioni astratte, ma diasit
nella giusta prospettiva e nel contesto complesdeita
Realta; se pero li si osserva in tal senso, divenfacon-
di, e si comprende chreon esiste un dualismo assoluto tra
verita e falsita(come non esiste un dualismo tra pieno e
vuoto assoluto)ma soltanto un contrasto tra verita piu
sostanziali e complesse ed altre piu semplici e terid,
oppure deformazioni e inversioni della verita stedde-
ditando sul mistero del Golgota, del Dio-uomo chireo
per tutto il male possibileontrapponendogli simultanea-
mente la positivita assolutahe nel Getsemani si confron-
ta con l'ignoto, e meditando sul suo dialogo coflfean
tale situazione e sulla croce, possiamo avvicinakani-
stero del senso e dei limiti dell’'onnipotenza,
dell'onniscienza, del male e della liberta. Si mlie che,
tra la perfezione trascendente ed onnipermeantePdel
dre in quanto Essere e I' ‘onnisaggezza’ dello Bpim
quanto Coscienza del Tutto, il Figlio € il granddista e
mediatore cosmico, il demiurgo dell’ ‘onnibellezzaie
egli ottiene (e permette alle creature di ottenaat)corso
dell'evoluzione sciogliendo i nodi delle appareotn-
traddizioni. Alla luce di queste considerazioni, ragpari-
ra forse tanto campato in aria un’altra affermagidnR.
Steiner secondo cui una particolare bellezza rsglétto
esteriore degli esseri umani é la metamorfosi ffesenze
in una passata incarnazione.

7. Continuita e discontinuita nel mondo e
nell'evoluzione — Il ‘miracolo’ nella biogra-
fia umana — Fenomenologia della storia —
La “Santissima Trinosofia” — Spazio, tempo
e memoria

Possiamo ora considerarne quali siano i riflessi
nell’evoluzione umana, sempre in linea generalepde
blemi metafisico-cosmologico generali precedentdmen
trattati. Il fondamento del ‘principio di continaitsta nel-
la non-esistenza del nulla e del vuoto assolutoeskm-
pio del principio di continuita nell’evoluzione &td dal
fatto che gli uomini appaiono cosi incredibilmetesti a
cambiare la loro visione del mondo, le loro ideddogd
idee, nonché i loro sentimenti ed abitudini. Comosdl
motivo di cid costituisce veramente un fondameiits6-
fico per la pazienza, la tolleranza e la social#ésingolo
verso gli altri. Rudolf Steiner fa notare, in poiea col
detto “Natura non facit saltus”, che esistono inviecea-
tura e nell’evoluzione dei salti di qualita. Dobbiatener
presente che alcune sue affermazioni perentorigaaer
dal fatto che egli tendeva a vedere I'aspetto poleom-
plementare o mancante delle idee correnti del sopo.
Con tale affermazione egli seguiva il punto di aife-
nomenologico’, secondo il quale ad esempio nelgmags
dal bruco alla farfalla la natura compie dei sgltalitativi.
Similmente, possiamo osservare come anche nelitea sto
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avvengano rivoluzioni culturali, religiose, politie, so-
ciali e tecnologiche che non sono apparentemeri¢e sp
gabili e prevedibili col principio di continuita.

Certamente troviamo nella concezione daamiai
una conciliazione tra il principio di discontinuigaquel-
lo di continuita, nel senso che attraverso I'acclondi
piccole mutazioni si manifestano nell’evoluzioregti
esseri viventi dei salti di qualita fino a culmiaanella
comparsa dell'uomo. Tale conciliazione si basa seto
concetto erroneo che dal meno puo nascere il . P
Steinernon v'é in natura, nell'uomo e nella storia sol-
tanto una continuita che proviene dal passato, mezhan
una causalita proveniente dal futyrovvero dal mondo
dello spirito, che determina i salti qualitativi. E
nell’effetto di questo tipo di causa che egli vddeli-
scontinuita; si tratta in fondo della ‘causa finale cui
parla Tommaso d’Aquino. Se perd consideriamo il pro-
blema da altri punti di vista tra i dodici principteoriz-
zati dallo stesso Steiner, ad esempio dal puntadsth
‘realista’ e ‘spiritualista’, possiamo dire: fenonwogi-
camente nella natura, nelluomo e nella storiagess
viamo manifestazioni sia di continuita sia di distoui-
ta, ma ad un livello piu profondo, a livello del dus
operandi del mondo spirituale nel tempo e nell@igpa
della realta complessiva, esiste sempre una cottinu
Nella sfera della Realta esistono cioé mutamentiispa
temporali che presentano forme nel senso dehé-co
nuita (piccole variazioni successive) o anche ddila
scontinuita (mutazioni sostanzialijja nel complesso di
tutti gli accadimenti esiste sempre un’organicita,
un’assoluta ratio di continuitaCerto, per passare da
una manifestazione ad un’altra su un diverso pidino
esistenza si possono determinare dei ‘vuoti pittivael
vuoto’, come dice Rudolf Steiner, ma non si tratta
questi casi di un vuoto quale nulla assoluto seasond
limmaginario corrente, bensi dina specie di ‘risuc-
chio’, di rivolgimento, come quando si rivolta un gua
to.

Nel corso della vita, un uomo puo subiresrgmi
mutamenti di coscienza e ‘conversioni’, al puntcadi
quisire nuove capacita e facolta. Ad esempio unsoper
na che non sa nuotare, né ha mai cercato di imparar
puo riuscire in qualche modo a farlo quando cad# ac
dentalmente in mare. A cid possiamo accostare le con
versioni religiose e i miracoli di guarigione. A tie
fenomeni di improwvisi salti di qualita si possodare
due tipi di spiegazioni. La piu semplice € che ialtm
casi la manifestazione di nuove qualita derivalgliago
esercizio di certe facolta. In questo stesso coudlipen
filosofico si trovano idee qualitativamente supegria
guelle che l'autore nutriva (senza averle scriviEti o
trent’anni fa; ma per la loro manifestazione noh stato
nessun miracolo, essendo questa avvenuta progressiv
mente senza shock attraverso un lungo sforzo diipen
ro ed esperienza di vita. Lo stesso si pud dingetts
all'evoluzione del pensiero di molti filosofi e delstile
di molti artisti che sembrano compiere bruschi muta
menti sostanziali. Se infatti osserviamo piu adergnte
tali mutamenti, possiamo trovare una continuitanti
pulso e stile individuale di fondo, determinata gigel
principio cosmico di individualizzazione che netimo
possiamo chiamare ‘lo’.

Pero ci si pud domandare: la continuitvidente
gquando si trovano miglioramenti nelle opere
dellingegno umano nel corso della vita; ma chee dir
guando, come nel caso di Nietzsche, si manifesta una



chiara decadenza o involuzione nelle realizzaziomane?
Un semplice esempio puo spiegare la situazione. @uand
un alpinista non ha piu forza per continuare lastedata,
puo trovare un altopiano e continuare a camminarale
livello. Ma se non & cosi fortunato e la cima deinte e
ancora molto distante, perdendo I'orientamento pgb
cominciare a scendere lungo un pendio pil SCOSEEED
ricoloso. Se invece ha gia raggiunto la cima, mendere
da una parte o dall'altra del monte lungo pendii @ime-
no scoscesi. In tutti questi casi si pud vedereaaminui-
ta (= camminare, scalare o scendere lungo peradegti)
oppure una discontinuita (= seguire volta a votatieri
adatti o inadatti), e la continuita di fondo sté fatto stes-
so di essere in grado di poter continuamente caamein
scalare o scendere lungo il pendio. Ma che direndoia
'azione prolungata dello scalatore si arresta imtiate-
mente, ad esempio nell’attesa di venir prelevatardali-
cottero? In questo caso si pud dire ¢hediscontinuita
puod apparire nei mutamenti repentini di azione, maila
profonda continuita & data dall'lo stesso che coné ad

agire, anche se in diversi modi. Secondo la conoscenza

esoterica, I'lo continua ad agire anche quandosé€es
umano é profondamente immerso nel sonno. Certossi p
sono trovare queste argomentazioni fin troppo qwwia
ritengo siano necessarie per evidenziare I'aspetioisti-
co, unitario della realta, che viene spesso ‘ppesostra-
da’ nei ragionamenti umani che tendono a rapprasent
falsi dualismi anziché un monismo dialettico nomtcad-
dittorio.

Cosa si puo dire pero delle persone imgeamente
miracolate nel fisico e nell’anima? In questo chsepie-
gazione e duplice. Pud essere che certe forze @mimi
spirituali sviluppate dall'individuo in vite precedti (e-
samineremo in seguito la realta delle ripetute tétrene)
e rimaste a lungo compresse nell'inconscio si nestiifio
improvvisamente nel fisico, nella sfera senzientatel-
lettuale. Ma pud anche essere che una personarafev
fettivamente dal mondo spirituale qualcosa ‘in piapet-
to al suo livello evolutivo presente. Queste persdeno-
no comunque aver sviluppato una capacita recettieade
renda come puri calici umani atti a ricevere nusestan-
za da una dimensione superiore di esistenza; opjave
no essersi trovate in una situazione di impassicdpa-
cita di evoluzione interiore in cui si inseriscartiore di-
vino con una donazione gratuita di nuova forzasdstan-
za cio che il ‘Dio interiore’ (I'lo umano) non € Huaito a
creare, viene dato dal ‘Dio tra-scendente’.

Ma anche in questi casi agisce il principggmico di
continuita, nel senso chdovra verificarsi in futuro da
parte dell'individuo una ‘azione di recupero’ dicciche
egli non ha completamente sviluppato in passésser-
vato dalla prospettiva spirituale, il ‘miracolo’,fatto por-
tentoso, € solo il punto centrale di un percorsotinao
dell'individuo, in cui agiscono forze provenientaldpas-
sato e altre provenienti dal futuro, che egli reevtutta
prima in una certa forma che deve poi elaborardegio-
rizzare progressivamente.

A questo punto occorre introdurre ancheoilaetto
di tempo secondo iitm. Alla base di ogni mutamento v'é
la dimensione insondabile deternita, che possiamo
immaginare come una sfera in cui le forze presentanel
superficie esterna si sostengono e controbilanciang-
cenda mentre la creazione avviene all'intermo questo
interno tutti i mutamenti costituiscono un unicupasio-
temporale, in cui non v'é semplicemente una prEjoes
lineare in avanti degli eventi che lasciano dissmvnel

17

nulla I'evento precedente. Tutti gli eventi, neffdasura

in cui sono passati, costituiscono una memoria @zsm
strutturata a diversi livelli, visibili e invisikilAd esem-
pio I'universo fisico che vediamo non é altro che una
memoria permanente, un effetto sul piano fisico delle
azioni passate degli Esseri spirituapuesta idea € stata
introdotta per la prima volta nel mondo occidentzde
tale formulazione da R. Steiner, ma per quantotardi
possa sembrare essa € perfettamente coerentewcol
Effettivamente la memoria € tutto cio che vieneseon
vato; gli eventi devono essere conservati nel régpie
rituale’ normalmente inaccessibile alla mente umana
oppure nel regno delle energie invisibili rilevalbibn
strumenti scientifici, o infine nel mondo fisico.eili
ultimi due casi la memoria non é altro che ‘spazowl
suo contenuto. L'unita complessiva di questi tgnied
'aspetto monistico della realta della memoria.dgatto
dialettico risiede nella transizione da una dimensi
all'altra (ad esempio dal piano fisico al pianoch#io) e
nella loro interazione. Quanto all'aspetto trinibar
dobbiamo all’'esoterista Valentin Tomberg una chiar
descrizione della triplicitd della memoria cosmied
umana. Egli parla diuna memoria fattuale, logica e
morale.

Per quanto riguarda la memoria cosmicajéano-
ria fattuale € il contenitore universale di tuthi gventi
verificatisi in ogni tempo nel corso dell’'evoluzenLa
memoria logica, razionale, abbraccia tutti gli evem-
dinati secondo i rapporti logici reciproci (ad egéonle
leggi di natura e tutti | concetti e idee alla bees#e rea-
lizzazioni e comportamenti umani). La logica morale
quella piu sottile, ma anche pil sostanziale, el &
somma totale di tutti | rapporti tra le cose e glenti
secondo criteri morali, al di sopra delle leggiunali.
Per analogia, la facolta mnemonica umana opereein t
modi: secondo il semplice ricordo di cose ed eyesgti
condo il ricordo in base a normali relazioni logcle
attraverso il ricordo di cid che é rimasto impresstla
coscienza in base a criteri essenzialmente morali.

In sintonia col principio analogico, poss@mire
che la memoria fattuale corrisponde ed € colleghta
corpo fisico (ed all'elemento fisico dell’universolp
memoria logica attiene alla dimensione psichica
delluomo (capacita di ricordare in base alle ndrma
associazioni mentali tra concetti e idee); e ladagno-
rale & una facolta strettamente legata all’ ‘lo’anm,
che é la fonte primaria di moralita. Ad esempic;dpa-
cita di ricordare le incarnazioni passate in moduoile
brato dipende da un alto livello di moralita).

Tutta la storia rimane poi registrata inowtrato
della memoria cosmica non percepibile dai nostnsse
(se non in casi particolari). Come esiste una obere
spaziotemporale che proviene dal passato e cesttui
appunto la memoria permanente in varie forme, cosi
incontro a questa si muove un’altra corrente dalrfy
ossia dagli Esseri spirituali piu evoluti rispettorecet-
tori di tale correnteDall'incontro della prima corrente,
che rappresenta la ‘necessita’, con la secondatittos
ta da forze in cerca di individualizzazione, nascgh
eventi del presente in cui & possibile la liberta.

La memoria € una forza dell'lo umano euadi-
vello superiore, degli Esseri spirituali, che imjseéd
agli eventi di annullarsi completamente. In ques#nso
essa ain aspetto dell’eternita. La realta del tempo € da
ricercarsi ad un livello inferiore, il livello dedlivenire e
della ‘percezione animica’ soggettiva. Gli lo umardie



tutti gli esseri autocoscienti sono eterni (in qt@aferma-
mente radicati nel’Essenza assoluta), mentre le gmce

ni animiche sono transeunti nella dimensione del temp
che apparentemente svanisce ma in realta viene rilisso
to nella memoria. Lo spazio e la memoria sono I'elemento
saldo e permanente della realta, mentre il tempo gele
cezioni ne costituiscono I'elemento dinamico. Innoei
analisi, si puo dire che la dialettica tra spazitesnpo, tra
la memoria e le percezioni transeunti, & possibileasto
entro quell’elemento che si pud chiamare ‘energiarari
ria’, e il risultato di tale interazione € un teralemento,
un diverso stato energetico complessi&tha luce di que-
sti concetti, possiamo comprendere I'affermazioppaa
rentemente enigmatica di R. Steiner secondo cui
nell’equazione v = s / t (velocita uguale spazieist
tempo) I'unico elemento ‘reale’ & la veloéit&io signifi-
ca che mentre per la nostra coscienza lo spazitempo
sono percezioni soggettive definite da unita diumas
‘convenzionali’ (ad esempio il metro come 40.000900
parte della circonferenza terrestre, e il giornmeal tem-
po impiegato dalla terra per compiere una rotazimme-
pleta intorno al proprio asse), la velocita € dateata da
una quantita oggettiva di energia (non esattampetee-
pibile), e I'energia é essa stessa la sostanzéedeineno
espresso dalla suddetta equazione. Naturalment@apuss
dire con maggior precisione: ‘per la coscienza whda
velocita in quanto forma di ‘energia vivente cootheé
piu reale dello spazio immoto e del tempo fuggente.

Alla luce di questa immagine, appare chizme la
spiegazione di tipo puramente ‘temporale’ del stidde
problema del miracolo non é sufficiente, ma dewsees
integrata da una visione spaziale complessivaa@ssiro
una visione olistica dei fenomeni. Cio significaauanto
fluisce apparentemente ‘in pit’ nell'individuo pieme da
un diverso livello di esistenza, ma sempre dakind
(dimensione per cosi dire spaziale) della sfertadeéal-
ta, non potendo essere creato dal nulla con lahlettec
magica, venendo cioe sacrificato, tolto da un’gitaste, e
determina un intervento della saggezza cosmicariper
quilibrare in diverso modo l'intero universo. Giaegta
considerazione ci pud far comprendere come sitostial
parte umana invocare miracoli a cuor leggero. \fadia
dunque che da un punto di vista puramente fenomenic
esistono salti di qualita nei vari tipi di mutazioma piu si
considera la prospettiva olistica pitl appare chigra con-
tinuita assoluta degli eventi e delle manifestaizidion
esiste il determinismo assoluto, poiché i mutamsatio
potenzialmente infiniti e imprevedibili (e in cidasil mi-
stero della libertd), cosi come gli infiniti numelella ma-
tematica non sono gia tutti dati come tali, ma wengad
esistere soltanto nella misura in cui sono concepiosti
in relazione dalla mente umana.

Vediamo ora in estrema sintesi quale pu&ress
senso della storia umana alla luce miel. In base a quan-
to gia detto riguardo all’evoluzione in generalella sto-
ria devono contemperarsi la necessita (provenigiaie
passato), I'impulso idealistico finalistico (provente dal
futuro) e la liberta (nel presente). L'esercizidladiberta
significa la creazione di entita e realta origimalindivi-
dualizzate, che sarebbero soltanto copie, ripetizio cio
che gia esiste se fossero attive soltanto le fpraeenien-
ti dal passato, oppure generiche espressioni betipi se
fossero presenti soltanto gli impulsi dal futuro.

L’attuale concezione della storia secoriduensiero
non spiritualista tiene certamente conto del camathe-
cessitante degli eventi del passato, ed anche liledea
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umana nel presente, ma esclude del tutto gli inmpuls
provenienti dal futuro, e considera al massimo come
potetica I'eventualita che vi siano saltuari intemti
‘dall’alto’ sulla storia da parte del mondo spigta. In
questa visuale I'elemento trinitario & per cosé daom-
presso’, poiché anziché considerare la libertagyteakzo
elemento situato tra il passato e il futuro, quegtpare
solo una scelta tra due o piu possibilita nel presee in
tale concezione I'elemento dialettico non tieneiavv
mente conto delle Forze dell’Ostacolo, che sondlira
loro di natura per certi versi opposta, in quargoonido
la concezione steineriana esiste un conflitto wellg
‘conservatrici’ dell’'ordinamento spirituale-cultdeadel
mondo (dette “luciferiche”) e quelle che vorrebbero
voluzionare il mondo con un progresso tecnologico-
materialista privo di ogni spiritualita (dette ‘am@ni-
che”).

Le prime agiscono nel senso di preservayei o
vecchia e antica forma di cultura e spiritualit® amche
in favore di strane e unilaterali forme di pensjerdi-
gione e spiritualita che distolgono la coscienzaanan
dalla realta concreta; esse favoriscono anche
'ambizione, I'egoismo e le passioni legate al saah-
talismo; si puo dire che nelllambito dell’azionesifieri-
ca complessiva questo secondo tipo di impulsiéta
troparte dialettica dell’impulso idealistico e ggtiso. Il
terzo elemento & una metamorfosi, una redenzione de
due impulsi suddetti. Un esempio di tale metamorfosi
secondo Steiner si puo trovare in Lucifero stesbe,
contemplando il sacrificio del Golgota comincio a se
guire una via di redenzione, mentre moltissimi Esse
spirituali precedentemente sotto la sua guida soo-
ra irredenti e responsabili dell'attuale influssoiferico.
Un esempio di influsso positivo degli esseri lugder
redenti si puo vedere nel sacrificio di molti maré a-
postoli del cristianesimo dopo il mistero del Golut
Nella concezione di Steiner, Arimane e le sue legioni
sono ancora irredente, e la loro azione tende azbom
pleto materialismo verso un mondo totalmente teenol
gico abitato da uomini-burattino privi di autentidaer-
ta e di sentimenti di amore e compassione. La bt@
interazioni tra queste due categorie di esserirohita
un effetto negativo entro la coscienza umana fiotré
guesta non ha ancora acquisito sufficiente forzealao
per redimerne gli impulsi. Steiner afferma che “Aaime
e il karma di Lucifero”, ossia che gli impulsi leiici
suscitano nelluomo per reazione le tendenze aiiman
che. Veramente questa concezione contempla anche
I'esistenza di una terza categoria di Forze detb©slo,
chiamate Asura, che agiscono per distruggere nan sol
una parte della natura umana, ma l'intero esse@nom
nella sua ‘coscienza dell'lo’ e nel suo corpo fisitla-
turalmente non & possibile verificare I'esistenzguk-
sti esseri attraverso i normali mezzi di esperiemza
soltanto attraverso la meditazione, e possiamo cemu
que verificare gli effetti della loro azione neingporta-
menti umani. Se ammettiamo I'esistenza delle Forze
d’'Opposizione, possiamo anche rilevare il confldia-
lettico in esse presente. Negli esseri lucifereidialet-
tica & tra la loro spiritualita strana e conseigate i lo-
ro impulsi egoistici; negli esseri arimanici, tramo un
conflitto tra il desiderio di costruire un mondo teréale
estremamente complesso e meccanizzato e l'impulso
alla distruzione e alla crudelta, mentre nella &vah
degli Asura a nutrirsi della natura umana e del noond
materiale v'’é un conflitto tra le forze di coscianz



dell'lo umano (di cui si nutrono distruggendolei) enon-
do materiale che le rende possibili con la suareziiflet-
tente. La sintesi trinitaria e redentiva delle caddizioni
interiori di tutte le Forze d’opposizione, si pupeoare in
gran parte entro I'anima e la coscienza umana.id@oss

anche dedurne che questo grande sforzo di redenzion

spiega I'enorme quantita di male presente nell’utaan
che avrebbe proporzioni senz’altro minori se glsets
umani fossero gli unici soggetti da redimere. Ova Bi
voglia ammettere I'esistenza delle Forze dell’Odtado
quanto Esseri spirituali, si pud comunque ammetiare
necessita e possibilitd di comporre i suddetti kitbinbre-
senti nel’'uomo stessdl conflitto luciferico si puo redi-

mere attraverso I'amore come purificazione del sentimen

to; le forze arimaniche si possono redimere attravdes
ricerca della verita come purificazione del pensidib
pensiero arimanico si basa sulla negazione delloitspj
e gli Asura saranno redente attraverso il sacrdicome
redenzione della volonta.

In questa concezione, I'aspetto monisticowwia-
mente presente, poiché si riconosce l'interdipendena
tutti i fatti che avvengono nel nostro pianeta.eTaloni-
smo & pero per cosi dire ‘piatto’, in quanto coemdtutti
gli eventi unicamente su un piano orizzontale dafieni
umane, e trascura la dimensione ‘sferico-olistidalla
realta, in cui gli Esseri spirituali agiscono suitoria u-
mana scendendo per cosi dire dall'alto ad incrediasse
orizzontale tra passato e futuro in cui pure agisda di-
verso modo forze spirituali. Possiamo con ragiohia-c
mare tale azione ‘provvidenza’, come insieme drven-
ti miranti a riequilibrare situazioni in cui son@ppo pre-
giudicati quegli equilibri che permettono la giusteolu-
zione delluomo, almeno come ‘possibilita’ delladita.
La liberta deve essere continuamente conquistats e
provvidenza non la ‘regala’ mai, ma con la sua ‘geaz
la rende sempre possibile

Se ci poniamo dal punto di vista della tegéstetica,
comprendiamo come sia vero il piano di evoluziooe ¢
smica scoperto dalla veggenza di Rudolf Steinarttata-
to in grandi cicli involutivi ed evolutivi contengncicli
minori ed altri ancora minori situati uno entroltfa come
nelle classiche scatole cinesi. Cosi i cicli sipper nella
loro diversita, sono un riflesso del grande pianolivo
dei cicli cosmici, e lo stesso si puo dire deiidiglla bio-
grafia umana. Nella storia, similmente a quanto ewei
nella biografia umana, esistono cicli ed eventtipalar-
mente importanti che si ripetono a diversi livelilimaturi-
ta per cosi dire rispecchiandosi uno nell’altroum con-
fronto dialettico, trovandosi in posizione simmeriri-
spetto a certi punti nel tempo, come i due pidttirch bi-
lancia rispetto all'asse centrale. Prima di Steir&iam-
battista Vico aveva gia avuto un’intuizione di queftto
nella sua formulazione dei ‘corsi e ricorsi deltar&’.
L’interpretazione ‘geometrico-numerica’ dei fattiosci
rappresenta I'aspetto di logica formale in essdesurta, e
la manifestazione in questa di ‘somiglianze pulandi-
versita dei fatti’, di simmetrie dinamiche anzictétiche,
rivela la presenza di una logica estetica superibfatto
poi che possiamo riscontrare periodicamente nétlsas
fasi di rinascita dalle ceneri delle distruziorsi¢he e de-
cadenza dei costumi, mostra la presenza delladagic-
rale che tende ad instaurare quell’amore nellatibehe
condurra alla ‘triarticolazione sociale’.

Un aspetto particolarmente trascurato daflondi
porsi delle coscienze contemporanee rispetto alkdita
della storia, sta nel fatto che nell’ordinament®sna@o-
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evolutivo non €& prevista la costituzione di unaiséc
‘perfetta’ in senso statico (analogamente al suddet
principio per cui non esiste una perfezione divsteti-
ca) in cui il bene sia conquistato una volta péete si
sviluppi indefinitamente per accumulazione. In t@d
civilta si sviluppano fino al massimo delle lorotpo-
zialita ma poi devono per certi aspetti decaddfmcaé

si possano sviluppare nellumanita nuove qualité ch
non si avrebbe la forza di conquistare in uno siatwe-
nessere e statica felicita.

Una certa superficialita del pensiero soaiitipo
contemporaneo che non trova il giusto equilibrid co
sentire, porta molti a vedere elementi di ‘razzisnella
concezione evolutiva della storia di Rudolf Stejrer
il semplice fatto che egli parla di ‘razze’ che fwitano
passato hanno determinato I'evoluzione umana manet
ria e di popoli che in tempi storici piu recentinma
svolto la stessa funzione, nonché del fatto chfaitumro
vi sara nel mondo la convivenza di una ‘razza buena
di una ‘razza cattiva’, che dovra essere redentk da
prima. Cio puo dare l'impressione che un certo pmpo
sia assolutamente migliore o peggiore di altri;noa &
certo questo che Steiner intende, perché ogni grand
compito storico € egualmente importante per
I'evoluzione generale. |l fatto di condividere gtaepro-
spettiva (riguardo al passato, al presente e alrdjt
secondo la logica delrm non ha nulla a che vedere col
‘razzismo’, poiché questo termine nel momento stori
attuale significa essenzialmente ‘opposizione algpr
pio di eguaglianza di opportunita ed eguaglianza di
fronte alla legge verso singole persone o pil amagi
gruppamenti umani’. E sciocco chiudere gli occhi di
fronte al fatto che certi popoli abbiano caratterise
fisiche diverse dagli altri, che li portano ad disge in
certe attivita e ad essere meno efficienti in atrnpi; si
veda ad esempio come in certi sport come il basket
certe specialita della corsa le persone di col@aos
praticamente insuperabili; che senso avrebbe irstque
caso parlare di razzismo? La stessa cosa si paddir
le qualita animiche dei popoli che vediamo riflesséia
loro inventivita, nelle loro capacita artistichella loro
stessa lingua e stile di comportamento. Cio chgusi
giustamente chiamare ‘razzismo’ € soltanto il faito
‘discriminare’ le persone riguardo ai loro diritti
nell’ordinamento sociale.

L’evoluzione della storia procede attraeels dia-
lettica interioritd — esterioritad. Vi sono semprenflitti
tra cio che vive nelle anime dei singoli e vuolelie
zarsi esteriormente e ciod che esiste effettivameoiee
forze a cio resistenti o anche contrarie nelle anih
altre persone. Cio determina il fatto che certii stco-
scienza si eclissano, rifluiscono nell'inconscio penir
sostituiti da nuovi modi di pensare, di sentirei eale-
re. Cio permette la metamorfosi delle facolta umame
base al principio monistico, tutte le esperienzdi stati
di coscienza umani vengono conservati nella memoria
cosmica, a cui le singole coscienze possono a certe
dizioni accedere; in base al principio dialettine| ‘pre-
sente’ delle anime individuali si vivono nuove asge-
ze e stati di coscienza; in base al principio taid, si
sviluppa progressivamente un terzo elemento, dasia
capacita di recuperare ad un livello superiorestti di
coscienza passati. Tutto cio si riflette esteriorteenel-
le forme che assumono volta a volta le civilta caiso
della storia. Se consideriamo ad esempio la qudéta
‘coraggio’, vediamo come questa sia stata sviluppat



nei millenni e nei secoli scorsi attraverso laibe8ita, per
cui le guerre portavano all'instaurarsi di nuoveld che
si sostituivano ad altre che avevano la tendenzeleao-
tizzarsi.

Questi grandi sconvolgimenti sociali veniwatccet-
tati dagli antichi con molta maggiore disponibilith
guanto avvenga per il modo di sentire degli attpafpoli
occidentali che da una parte sentono la necessit@al
pace ai fini del proprio edonismo e dall’altra n@@scono
a superare la volonta di potenza necessaria a na&ete

aumentare il loro apparente benessere. Da questa-sch

frenia, attraverso I'esperienza dei flagelli prasamel
mondo globalizzato (I'indigenza di intere popolajoi
genocidi, le innumerevoli guerre locali, oltre akgdi mu-
tamenti geologico-climatici in corso) dovra nascere
terzo elemento: un nuovo tipo di coraggio, menoltiv
all'esterno e piu interiorizzato, una capacita ditane il
proprio modo di pensare, sentire e volere per ditsmelta
individuale, non piu per le costrizioni esteriorpsicolo-
giche determinate dalle mode, dalle ideologie bid,
religiose e culturali, pur tenendo nel giusto cocito che
di positivo vi pud essere in esse. Il cammino dala
scienza edonistica all’'esperienza dell’amore irdespna-
le e della fratellanza sociale attraverso il sazdfnella
liberta, ossia di una ‘pace attiva’, nella nostesicgzione
psicologica appare lunghissimo.

L'ultimo impulso storico di possibilita elaive at-
traverso I'avvicendamento forzoso di civilta, sivito nel
secolo del colonialismo, grazie ad alcune positiyitome
la diffusione mondiale delle lingue occidentaliedla tec-
nologia, nonché di religioni pit evolute), nonoseagran-
di negativita che hanno portato a devastazioniagme-

cedenti sviluppatesi nel secolo scorso e culminate

nell’attuale terzo millennio in una situazione gherem-
mo definire di ‘incaprettamento’ per cui la violenmili-
tare-edonistico-tecnologica-sfruttatoria dei paésiricchi
nei confronti dei piu arretrati alimenta il tersmo, e que-
sto a sua volta sembra giustificare un’escalatenrsw va-
rie forme di militarizzazione del mondo e di cofitcso-
ciale. In tale situazione, il coraggio per compikxresud-
detta metamorfosi interiore passa essenzialmetrteyat-
so la prova della paura, ma anche dell'insicurezgella
solitudine. Perché da questo quadro evolutivo gaeer
comprensibile dalla fredda logica formale si possper-
cepire interiormente le ragioni della logica moréella

prowvidenza) che hanno permesso la manifestazione d

forme inaudite del male negli ultimi secoli, si pu@dita-
re su un’immagine suggerita dalla logica esteficadata

su una realta descritta da R. Steiner e verifieabil

dall’'osservazione dei fatti. In sostanza si trat& fatto
che il pensiero umano tende a fermarsi prima dektgu
d’'arrivo che dovrebbe raggiungere, ossia a sakalsto
alle conclusioni in base a poche premesse primeveli
osservato da 360° la realta, mentre la volontéeesd
andar oltre il punto in cui dovrebbe arrestarsi.
Possiamo immaginare questa situazione conge
piccola oasi di terreno fertile che necessita diiveolti-
vato in mezzo al deserto circostante. Alla siniglirgue-
sto spazio sgorga uno zampillo d’acqua che ad tesste
ma e troppo debole per raggiungerlo, mentre allada+
stra ne sprizza un altro troppo veemente che loadca
sul terreno fertile cade solo una piccola rugidda.co-
scienza estetica del cosmo e del’'uomo ha il coongit
equilibrare le due fonti, incanalandole in un gigeteui lo
zampillo piu debole si rafforzi e quello piu forse con-
tenga, di modo che entrambi possano irrorare ieter
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fertile. Solo cosi puo svilupparsi la liberta. Nattuale
situazione di globalizzazione assistiamo alla pieae
del ‘pensiero debole’, non solo come corrente ifas,
ma soprattutto nelle sue applicazioni all'ordinaitoen
legislativo, politico ed economico ed ai comportathe
generali ispirati a ragionamenti di logica formale-
meccanica che non vede oltre il proprio naso, seEaa
da un impulso morale ancora nella sua fase edoaisti
D’altro canto, vediamo come I'arrivismo, gli spodae
sperati, la violenza sociale e la potenza militsigno
proprio la manifestazione di una volonta anarcléda
eruttiva che non accetta di limitarsi a quegli e
limitati che porterebbero ad un sano equilibrio ragi-
porti sociali e ad un piu saggio sfruttamento dedlerse
naturali.

Con la razionalita e I'intensificazione gensiero
attraverso ilotm e una vera 'cosmosofia’ (intesa anche
come sviluppo storico dell'antropo-sofia di R. 8ég),
la raffinazione dei sentimenti con l'arte e I'inépezione
contemplativa e la ricerca (nella sfera della vadrdi
una nuova morale quale metamorfosi individualeadell
saggezza del passato, con l'aiuto del pensare sedét
re cosi sviluppati si realizzera la fontana delta ¢he
fecondera la coscienza umana con la pace attiva del
triarticolazione sociale. La fase bellicosa e tuomsa
della storia e della coscienza umana, propria ¢ella-
rita cosmica ‘maschile’ nella sua unilateralitarraee-
quilibrata dallo sviluppo della polarita cosmicanfai-
nile. Dalla presente epoca di schizofrenia tra lrésimo
e la violenza, in cui prevale I'eccesso di masshib, si
uscira attraverso un impulso ‘sofianico’, maggiontee
improntato all'influenza dell’ ‘Eterno Femmininoln
tal senso si recuperera ad un livello superiorgl egui-
librato anche I'esperienza matriarcale di un lootpas-
sato storico (o preistorico). L'esistenza di undapta
cosmica maschile creativa-fecondatrice e di unarial
femminile accogliente-maturante, di cui le formeama
uomo — donna sono solo manifestazioni transeunti, s
pud comprendere colrm osservando non solo la situa-
zione umana ma anche le leggi e i fenomeni naturali
nonché la dialettica delle forme storiche di cauiltA
livello della Trinita assoluta, si pud dire cheFadre
rappresenta I'eterno maschile, e lo Spirito Saetelno
femminile; il Figlio & la sintesi dinamica equildnte di
entrambi. Meditativamente si puo perd comprendbee ¢
gia I'elemento originario assoluto della realta rdbbe
essere chiamato Padre-Madre, in quanto aventesoidis
lubilmente in sé I'eterno maschile e I'eterno fenilmi

Affinché avvenga una creazione esterioraeées-
sario per cosi dire uno ‘sdoppiamento’ della retalta-
taria, nel senso che la Trinita originaria rimares¢en-
dente, mentre una sua parte se ne distacca rimanend
immanente alla manifestazione di tutto quanto v'é
nell’'universo. Quest'ultima Trinita, di carattere gra
giormente ‘femminile’ rispetto alla Trinita d’orige,
possiamo chiamarla “Santissima Trinosofia”, con
I'espressione coniata dal Conte di St. Germairpéotidi
una sua opera alchemico-esoterica. La concezioge su
sposta, con la denominazione "Santa Trinita Lunahos
e stata perd introdotta da Valentin Tomberg nel suo
“Meditazione sui Tarocchi” (pubblicato anonifoTale
concezione, approfondita in seguito da Robert Pogvell
veramente una tappa epocale nell’evoluzione fiioapf
e rappresenta il recupero ad un nuovo livello digiba
sofia in quanto ‘amore per la Sofia’, non come gieae
saggezza, ma come Essere cosmico dell’eterno femmi-



nino. La Trinosofia sussiste in quanto Madre (opetti-
vo del Padre) al centro di tutta la ‘materia’ cosaiin
guanto Anima Santa (Corrispettivo dello Spirito Sqre
come Sofia propriamente detta (corrispettivo degjlié
Logos). L'indagine filosofica e I'esperienza di gteereal-
ta, rimasta sinora in gran parte occulta per lecieoza
umana, sara in futuro un campo fertile per la coenza,
chiarendo anche sostanzialmente I'importanza deifa
cezione storica della Trinita, normalmente accattatme
un dogma che ben poco sembrerebbe aggiungere al con
cetto astratto di Dio unico.

La via filosofica aperta dall’ “antroposafj attraver-
so lo sviluppo della concezione della Trinita, dorstru-
mento delbtm (che si potra anche chiamare diversamente
0 persino non venir nominato ma utilizzato) portgra-
dualmente alla realizzazione del ‘cristianesimonuios’,
all'esperienza della ‘seconda venuta del Cristdlangfera
eterica invisibile delle forze vitali quale medigdtra la
Trinita originale e la Trinosofia operante nellari& uma-
na. Un mutamento fondamentale che la Sofia vuol&apor
re nella saggezza comune, nel modo usuale di coadap
conoscenza, riguarda il senso del mistero. Dalkarsag-
gezza socratica vive ancor oggi il sentimento che-s
sprime con le parole “so di non sapere”. Ma in gers
immagina questo vuoto di conoscenza come riferito a
gualcosa di esterno, o comunque lontano dalle epsr-
cezioni. Soddisfatti delle conoscenze teoricheaitierni-
sce la scienza attuale, noi pensiamo di conosceatbero
se lo contempliamo attentamente e ne studiamauéist
ra e le funzioni secondo le descrizioni scientéicfiutto
cid € indubbiamente utile, ma si tratta di rendeanto
del carattere ombratile, astratto e comunque sigpef di
tale conoscenza, e di sviluppare in noi il sendordstero
che emana dall’albero ed intride le percezioni ahbia-
mo dello stesso. Dal senso del mistero e dalla rngiav
che ci puo offrire la natura, dall'arte (in cuimid anche
esperire il sublime) e persino dalla fenomenolatjiaerti
eventi, possiamo sviluppare il senso della devezi®@rso
la saggezza cosmica che intesse continuamenteamelan
e regola le complessissime interrelazioni tra tideama-
ni.

Si sviluppa cosi la percezione del caratt®agico
della creazione e la repulsione per la violenza dh
strugge 'alone magico della vita. In tal sensohencpic-
coli litigi appaiono stonature corali nella sinfandella
creazione, e la sopportazione dei difetti altrypage come
il male minore. Dalla consapevolezza che nell’'urseer
‘tutto influenza tutto’, nasce il concetto, ben rexg30 da
F. Dostoevskij ne “l fratelli Karamazov”, secondoi cu
siamo tutti corresponsabili del male dell'umaniéga cosi
espresso questo concetto si basa a tutta primensokul
postulato monistico. Perché diventi veramente fdopn
occorre meditarlo nell'ottica della dialettica,ratterso la
quale si puo generare un terzo elemento di cosziehiz
riguardo,la dialettica fondamentale € quella tra respon-
sabilita diretta e responsabilita indirettaDal punto di
vista monistico comprendiamo soprattutto gli effetie
indirettamente ogni azione individuale genera nehdo
e nel resto dellumanita. In questa sfera la magparte
delle nostre azioni concorrono al male nel monduwgipé
sottraggono forze alla natura o alimentano mecuoanis
distruttivi nella societa. Ma a ci0 possiamo semgoe-
trapporre nella liberta I'elaborazione di pensies@nti-
menti ed opere ‘qualitativamente’ superiori aglfetf
guantitativamente notevoli generati indirettamentdla
nostra vita di routine. Cid pud costituire il ‘terelemen-
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to’, il frutto che nasce dalla dialettica tra gifedti indi-
retti delle nostre azioni e gli effetti diretti clvediamo
realizzarsi nellimmediato.

Similmente alla dialettica trinitaria passéuturo-
presente, esiste la dialettica azione nel mondoofis
azione nel mondo spirituale — nuova creazionenbjge
ri, sentimenti ed impulsi volitivi generati daglornini
non si esauriscono nei loro effetti diretti e imdir nel
mondo fisico e storico, ma risuonano per cosi dik
mondo spirituale (dialettica mondo fisico — mongais
tuale), ove vengo raccolti dagli esseri di quelaa che
li elaborano e riflettono a loro volta la sintesiale ela-
borazione sia nel mondo fisico-storico sia nel Istesso
mondo, in cui concorre alla formazione di una ‘rstda
ria’ spirituale che & sempre in rapporto dialettom la
storia umana. Ogni nuova creazione € quindi sempre
determinata dall'interazione dialettica di due edern
ed ha una duplice forma: terrena e trascendenteat&i
di un fenomeno di ‘vasi comunicanti’ che spiegaead
sempio come la preghiera e la meditazione producano
anche effetti a distanza nello spazio e nel tengo,
qualsiasi genere (anche miracolistico), e che iduar
meglio il suddetto concetto astratto del “siamdi ar-
responsabili”.

Normalmente si concepisce il continuum spazi
temporale in quanto composto di quattro ‘dimensioni
ovvero delle tre dimensioni spaziali (lineare, stipa-
le e volumetrica) e della dimensione del tempoaten
matici, unicamente sulla base della logica formate,
base a certi calcoli ipotizzano anche un certo marde
‘altre dimensioni’, di cui perd non possiamo faalduna
rappresentazione che abbia un riscontro
'esperienza. In realta si tratta solo di costroziastrat-
te, che non hanno alcuna realtd sostanziale. la bas
principio che non tutto cio che € logico (in quesaso i
calcoli matematici) & sostanzialmente reale, eifiqy
pio ermetico-goetheanico secondo cui anche leaealt
soprasensibili hanno sempre una proiezione nelieepe
zioni e rappresentazioni, questa teoria non puéress
accettata. Con la logica detm, possiamo verificare la
veridicita dell'affermazione di Rudolf Steiner, sedo
il quale man mano che ci addentriamo nel mondadell
spirito propriamente detto, si riducono progressigate
le ‘dimensioni della realta’.

Per il mondo fisico dei sensi le tre dimensidello
spazio sono certo una realta; nella produzionatidi
umana le vediamo incarnate nella scultura e
nell’architettura. Sul piano animico della memoga
dellimmaginazione, esistono soltanto due dimension
poiché qui percepiamo le cose come immagini su uno
schermo cinematografico, dove possono scorrere una
sopra l'altra e dentro I'altra, diversamente daggetti
fisici che non possono compenetrarsi; questa sdnaz
‘bidimensionale’ si manifesta artisticamente nglitu-
ra. Se ci addentriamo piu in profondita nella sfena
mica, vediamo come I'ambito del pensiero e deiisent
menti viva nella dimensione ‘lineare’ del tempogla-
rispondente esperienza artistica &€ quella dellaicgaus
Ad un livello ancora piu profondo, esiste essenzait@
la dimensione ‘puntiforme’, che contiene misteriosa
mente in sé tutte le altre. A livello umano, sitaatella
dimensione dell’ ‘lo’ puro, che si autopercepiscene
qualitativamente eterno e vertice immutabile dicono
in cui confluiscono tutte le esperienze delle attimen-
sioni. Come v'é evoluzione nel mondo della natoe;
la storia, nella societa e nella coscienza umars, fu-

con



re v'é un’evoluzione nel rapporto delluomo con
I'espressione artistica. In tal senso v'é sempra pireva-
lenza ciclica di un certo tipo d’arte in ogni peliostorico
(ad esempio l'architettura nell’antico Egitto, laukura
nell’antica Grecia, la pittura nel Rinascimento enlasica
nel nostro tempo). In ogni caso, la triplicita delalta si
manifesta nellarte come arti plastiche, arti fafive e
arti del movimento (come la musica e la danza)o Lt
mano ¢ il vero demiurgo dell'attivita artistica éclé as-
sente — almeno nel modo in cui noi l'intendiamoglne
animali, che non hanno un lo individuale), e la sus-
sima potenza si pud manifestare nell’ ‘arte deblaidita’
(genere superiore di drammaturgia), che é l'artdutaro
e il legame piu forte tra arte e moralita.

L'unita complessiva di tutte le realta (mmo) si
esprime nel modo piu sintetico con un punto chevene
dosi nella creazione genera una linea che ‘legéé tie
realta e sdoppiandosi (dialettica) genera le sigieté
quali interagendo a loro volta generano le voluiedter-
zo elemento). Su base analogica, possiamo dirdactne
dimensionalita corrisponde alla realta dello Spjrithe
tende a dar forma stabile e completa ad ogni mstaife
zione; la bidimensionalita € la dimensione del Lggthe
intreccia tutti i legami e le corrispondenze traelatita
dell’universo; infine [l'unidimensionalita €& propria
dell’essenza assoluta del Padre, che e pura ‘guedit
stenziale’ precedente lo spazio e il tempo ches3a ee-
rivano e in cui confluiscono. Il Logos in quantodiatore
(Cristo-Gesu, Dio-uomo) fra la Trinita trascendentta e
creazione esteriore che avviene sempre su basardn
si puod rappresentare ad un tempo con la linessegarfi-
cie. Comprendiamo allora come il compito dell'lmano
consista in una continua respirazione tra intedoed e-
steriorita, nel rientrare in se stesso verso laedisione
puntiforme-olistica dell’'esistenza, verso la dimens che
realizza il detto “il Tutto € in tutto”, e nel cneanel mon-
do esterno, nelle tre dimensioni spaziali e in lgueimpo-
rale. Analogamente allessenza di mediazione debkpg
la dimensione temporale in cui vive I'lo umano siop
considerare come mediatrice fra le tre dimensipazili
e la sfera trinitaria trascendente, e lo stessoolme un
frammento microcosmico eterno dell’ Essenza tradeen
te che permea tutta la Realta. Senza dare spiega®o
Steiner afferma che I'lo umano ¢ ‘eterno’, non skcep
mente immortale. Seguendo il ‘principio di contidui
possiamo comprendere cosa cio significhi esattaament
L'lo umano € un frammento della coscienza divina ch
percepisce se stesso come separato da Dio nelleosua
scienza di veglia, mentre nel profondo & ed é serstato
un’unica cosa con Dio. Quel che é stato ‘creato’ & un
moltitudine di entita individuali-personali  tratte
dall’essenza cosmica spirituale, come una sersewture
modellate a partire da un’unica massa originalerdta
alla quale rimangono unite da fili invisibili. Laattitudi-
ne di lo umani si pud anche paragonare ad una derie
lampadine elettriche di diverse forme, colori e @@
irradiante, tutte interconnesse e compenetrata didissa
energia elettrica. Vi & sempre una continuita drgiadra
la centrale elettrica e la singola lampadina; lardita di
energia che fluisce attraverso ogni lampadina eggrta
I'lo umano, e il diverso effetto delle lampadinecese le
varie personalita.

Il quadro evolutivo generale si puo raffignie come
una lemniscata (8) con un punto centrale costitdib
Logos che media continuamente fra la realta triiaitea-
scendente e la triplicita delle manifestazioni aelleazio-
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ne configurando un divenire di carattere setteraplic
cio si riflette nella sfera umana nell’lo individeache
determina un’analoga settemplicita attraverso taet-
sione psicologica temporale oscillando creativament
fra le tre dimensioni del mondo esterno e il lafesso
nella memoria. L'umanesimo integrale consiste denqu
in una progressiva ‘reductio ad unum’ di ogni eigrer
za nella coscienza, non certo nello smarrimenfoodie
alla rappresentazione di una molteplicita di ‘disieni’
(nella sezione ‘Cosmosofia’ vedremo che tali dini@ns
ni esistono veramente e approfondiremo il probleiea
nostro rapporto con esse).

8. Pensare, sentire e volere nell’essere u-
mano — Luce, vita e calore per un amore
cosciente — Metamorfosi dell’egoismo e
dell’Eros — La numerologia del 7 e del 12
nel cosmo e nell’evoluzione — Il senso della
‘creazione dal nulla’ — Altri aspetti della
liberta, del bene e del male — L’'uomo come
‘sintesi armonica’ dell’'universo, tra Spiriti
‘regolari’ e ‘Forze dell'Ostacolo’ — La di-
vinita dell'uomo e le sue ripetute vite terre-
ne — Finalitd del monismo dialettico trini-
tario nelllambito della cultura attuale

Partendo da una concezione teologico-
cosmologica generale apparentemente astratta lagata
pt™, abbiamo visto come si possa trovare la ‘ratio’ di
fenomeni profondamente umani ma anche apparente-
mente inspiegabili. Consideriamo ora un altro case,
servando come si possa esperire in forma esserikiale
rispecchiamento del volere, sentire e pensare idivin
nell’essere umano. Abbiamo descritto il processa-cr
tivo divino come un respiro o pulsazione cosmica. L
forma pil archetipica di tale pulsazione ¢ il caldap-
piamo dalla fisica che il calore genera moviment e
movimento genera a sua volta calore. Possiamo imma-
ginare come la volonta divina sia una forza chauso-
sostiene in quanto ‘Motore immobile’, e che uscendo
nella creazione genera un movimento che si esprime
come calore, il quale genera a sua volta moviménto
un ciclo continuo. Ora, il modo piu elementare per
I'essere umano di autopercepirsi, chiudendo aéliest i
propri sensi, & la percezione del proprio calo@n Gna
certa concentrazione su tale calore, si puo condgren
come esso sia una pulsazione che si rinnova caatinu
mente. Se poi concentriamo I'attenzione anche sidla
ta, sullinsieme dei fenomeni vitali nel nostro ang
smo, siano questi piacevoli o dolorosi, percepizem-
pre in essi il calore. Comprendiamo pero anchetctie
cid non e fine a se stesso ma tende alla formaziehe
pensiero, che pur esprimendosi in parole, & esdenzi
mente un giudizio, un raffronto tra le realta peits e
tale raffronto avviene tramite le immagini, che remmo
possibili senza la luce.Se ci concentriamo in
un’esperienza meditativa del calore, comprendiamo
come questo sia espressione di un’essenza primaeia ch
genera movimento che diventa subito sentimento (il be-
nessere nella percezione del calore), il quale gerile
a dischiudersi in un sogno, in immagim una luce che
vuole raggiungere il livello del pensiero.



A guesto punto abbiamo esperito una cenapte
tezza che sussiste come fenomeno ternario. Lazenge
intuitiva dell'armonia e della logica dei rappotta le
immagini € gia una forma di pensiero (pensierotieste
inconscio), ma quando su questa si inserisce ikipem
logico concettuale, significa che €& intervenutoniodo
cosciente un quarto elemento, ossia I’ ‘lo’, cheua volta
pud modellare diversamente I'esperienza ricevuetere
minando una nuova creazione, che sara nuovaméste tr
ticolata. Osserviamo cosi una settemplice manifestaz
costituita da due gruppi di tre elementi con urmaeto
centrale; possiamo raffigurarci il tutto con la kEstata
(8), che in posizione orizzontale non a caso<nibolo
matematico dell'infinito. L’elemento centrale e plnto
d’intersezione dei due ovali. Abbiamo dunque ilsage
processo: dal calore (nell’oscuritd) alla vita [@edemio-
scurita) al pensiero (nella luce); ma sussiste ariicpro-
cesso inverso: il pensiero e la luce inducono asemsa-
zioni e impressioni caloriche pill 0 meno accentu@e
corre notare chia luce & quell'entita invisibif® che ren-
de visibili tutte le altre cose. Lo stesso si pur@ del pen-
siero: esso e di per sé inafferrabile, ma é in grailsve-
lare tutta la realta

Una dialettica particolarmente stimolante laeme-
ditazione € quella proposta da Rudolf Steiner, ségal
quale l'universo fisico che noi percepiamo come tguo
costellato di astri, in realta allo sguardo chiaggyente in

esso immerso appare colmo di luce, mentre osservato

‘dall’esterno’ esso appare intriso di pensierol eervello
umano (microcosmo), sempre all'osservazione chegev
gente, si percepisce all'interno intriso di persies
dall’esterno quale irradiazione di luce. La lucexgiero e
in fondo linfinita potenzialita di coscienza ed taco-
scienza. Nelluomo e nel cosmo, il Padre (volontarea
originale) si prolunga nel Logos (vita cosmica uaqgto
insieme di ‘legami’ dinamici tra le cose) che gieng si
collega allo Spirito (pensiero cosmico) nel processea-
tivo; e lo Spirito & il pensiero cosmico formatigie tende
ad individualizzare nella creazione la vita dellieigino a
raggiungere il calore originale proprio del Padma (si
puo anche dire che il Logos coadiuva I'intento wdlia-
lizzante dello Spirito). Se cerchiamo di percejlirealore
originale nel senso suesposto, comprendiamo cos® es
sia amore, e coméamore nella sua espressione elemen-
tare sia calore, ma un calore che vuole diventamoeu-
nicare vita e aspira a giungere alla luce della cienza
Per questo il compito della filosofia nelstro tempo
e quello di diventare filo-Sofia, ossia di risclaieg e ren-
dere creativo 'amore spontaneo con una saggezzdieh
agli uomini un’autocoscienza consapevole del camatt
olistico della realta. Una meditazione che puo ratice
limpulso sociale si pud esprimere sinteticamerusicil
calore-amore elementare che I'lo percepisce vuakfd-
rirsi negli altri e nel mondo, e vuole accenderejiresti
una vita che sviluppi la luce con cui ogni perspna in-
dividualizzarsi maggiormente e arricchire il moridtero
analogamente alla creazione archetipica descrittaGe-
nesi secondo cui il mondo era come un UOvo COSEDEO
vato dalla Divinita Cio che noi definiamo odio o mancan-
za d’amore € solo un processo di egoismo: un aemre
brionale che rimane entro l'individuo senza rius@nco-
ra a percepire I'essenza del calore-volonta, detia e
della conoscenza e a trovarne I'equilibrio reciproca
conquista di tale equilibrio diventa capacita dazeéne
col mondo.L’egoismo & ‘amore rinchiuso entro I'ego’ in
cui cerca un equilibrio; e 'amore €& un ‘egoismo &pé
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in cui I'interesse dell'lo si estende concentricateeim
varia misura al mondo esternftoncetto espresso da
Rudolf Steiner). Dal punto di vista strettamentedifi-

co, possiamo aggiungere che essendo la Divinitaeamor
totale, la dialettica universale & tra ‘amore dveéte
‘amore consumante’ (egoistico), ma sempre di arsore
tratta. L'amore creativo pud essere percepito devol
come pura felicita e a volte come misto di feli@taof-
ferenza causata dal sacrificio richiesto dalla
amante. Nella creatura I'egoismo € quindi un consumo
interiore di quanto perviene da un livello supegigo-

me puro amore creativo. Quest’ultimo € per cosi dire
cibo continuo donato da Dio attraverso gli Essetii-sp
tuali, mentre I'egoismo e semplicemente I'atto dhc
sumare tale cibo. Un consumo eccessivo o distorto de
cibo d’amore da parte dell’ego causa squilibric ahie
chiamiamo male, ma € solo uno stato temporanecaprim
che cio che é stato assimilato venga restituitocoamo
metamorfosato.

L’intensificazione di questa meditaziongartire
dal calore elementare porta alla comprensionektel
(che per i Greci era una divinita) quale forza cesmdi
unione e creazione di vita. L'attuale vampata ditier
smo che investe il mondo e si manifesta come rarcis
smo, bruttura, stravolgimento dei cicli naturaliladeita
e al limite come violenza, € uno stadio in cui BEmon
si manifesta ancora come amore sociale ma lottaranc
nel caos dell'ego individuale (dimensione animiaa d
non confondere con la dimensione spirituale dell'lb
cammino evolutivo del’Eros muove da questo caos e
narcisismo dei sensi verso un caldo modo di septie
gno del senso del mistero, di meraviglia e spergeza
il futuro. Questo € il cammino che per vie divep®
percorrere I'esperienza conoscitiva e I'esperieada
stica per costituire un’unitd con I'Eros che vivella
volonta e nei sensi; € il passaggio dal desiddriawk-
re’ al sentirsi immersi in un processo creativarasci-
tivo in cui la divinita dell'altro e del mondo naono
pit soltanto ardita teoria ma diventano un germe-di
sperienza da coltivare, in cui la vita stessa davam
cantico delle creature, ibpiangere per una sana gioia
riscatta il pianto di sofferenza presente nel mando

In questo percorso di esperienza meditativa sotte-
sa da una rigorosa logica filosofica abbiamo visime
dal fatto originario unitario-dialettico-trinitaxi scaturi-
sca una comprensione del tempo secondo la numerolo-
gia del 7, che sta alla base di tutta la creaziene
dell’evoluzione, quale & descritta in “La scienzaud-
ta"*! di Rudolf Steiner. La relazione del 12 con lo $paz
si pud vedere ad esempio nel fatto che con 12 sfere
puo coprire esattamente una sfera dello stessaneolu
Per rimanere in ambito piu filosofico, si pud ponsi-
derare i “12 punti di vista” cosmico-umani comeustr
menti di interpretazione della realta, ossia i L&di di
pensiero cosmico irradianti verso la terra e 'uathadie
Gerarchie spiritualf. Vediamo cosi come una cosmolo-
gia e una concezione generale dell’evoluzione ssgo
no elaborare e verificare (anche se non ‘dimosjrare
con un approccio esperienziale-meditativo tramde |
strumento filosofico debtw.

Osserviamo ora ancor piu attentamente itgss0
della creazione da un punto di vista concettuale-
immaginativo entro il quale poter collocare ognisja
cosmologia e teoria dell’evoluzione. L'atto arcpato
entro la Trinita € uno scambio fra le tre persdreja
volonta, la coscienza rispecchiante e cio che tiestg



fluisce. Nella sfera della Trinita questo corrisperad una
contrazione rispetto a cid che sarebbe il puroresise-
mobile nell’eternita, ed equivale ad moto archetipico di
felicita per il semplice fatto di ‘essereTale impulso-
presa di coscienza concentrandosi in sé crea uto yam
tenziale nella sfera dellEssere, in cui la Divirsideffon-
de, sacrificando, diluendo una parte della suaitguasso-
luta, per generare forme particolari nello spaeimio che
si allontanano progressivamente dall’Essenza-Cozaie
originale giungendo fino ad un punto limite di nmva
coscienza e strutturazione, che possiamo chianoatars
za inerte o caos original€ale caos, sostanza destruttura-
ta, inerte e priva di forma stabile e passibile @inofor-
ma, € appunto il ‘nulla’ di cui si parlava in passan re-
lazione alla ‘creazione dal nulla’in ogni caso questa &
l'interpretazione filosofico-esoterica di tale esgsione.

Tutto cio costituisce la base per la fasasdlita del-
la creazione. Probabilmente, pur con uno sforzsirdesi
tra gli strumenti concettuali, con le teorie cosogithe e
I'esperienza umana che abbiamo a disposizione iaamos
in grado di stabilire se lo stato di caos o matedsmica
inerte di base venga determinato istantaneamerite da
Divinita e poi inizi un lungo processo di distaccalld
Divinita stessa di vari Esseri spirituali che sirfaano
‘addormentandosi’ progressivamente nel corso
dell’evoluzione fino a giungere al punto zero a tetto
con tale materia prima di risalire nei livelli dogcienza,
oppure se tale sostanza di base venga preparataatyra
mente raggiungendo il massimo di inerzia proprideal
mine dell’evoluzione discendente degli esseri. Bsjimle
che entrambi i processi coesistano nell’'ambito tEmie
complessivo della Realta, e cid che chiamiamo qelhti
elementari di energia non siano altro che scindllémi-
nima coscienza' emanate dall'essenza divina nel embon
della creazione, le quali si arricchiscono di pretr ed
aumentano il loro livello di coscienza per cosiedidal
basso all'alto’ attraverso le numerose interaziooiti-
nuamente esperite nel corso dell'evoluzione cosniita
ogni caso si puo dire che nella fase creativa dideete
verso il punto zero, si manifesta maggiormenteadrifi-
cio della Divinita, mentre nella fase di risalitamsanife-
stano maggiormente i frutti del suo amore attravdas
progressiva acquisizione della coscienza da peetle d
creature.

In sintonia con la teoria evolutiva generai puo
comprendere come il problema della liberta umana no
dovrebbe porsi semplicemente come interrogativquee
sta esista 0 mend.a liberta esiste ‘a priori’ soltanto a
livello della Trinita, mentre nell’evoluzione di tugli es-
seri da questa generati essa deve venir conquisitaai-
versi modi. Esistono pero vari livelli di liberta @artire
dal momento in cui nelle creature I' ‘lo’ si manifesta-
me autocoscienzaGeneralmente si usano indifferente-
mente i termini ‘liberta’ e ‘libero arbitrio’ pendicare lo
stesso concetto, ma nella concezione evolutivadelil
libero arbitrio non & che il primo livello di libi, in cui
per la coscienza vi € solo la capacita di scegle@zioni
piu gratificanti per I’ ‘ego’ che si chiude in stesso (cio
non significa naturalmente che tali scelte sianmpe
negative). Un livello superiore & quello in cui seglie il
bene nell’alternativa tra il bene e il male propoda leg-
gi, ideologie, suggestioni od opinioni esteriori. lirello
ancora superiore € dato dalla capacita di sceglidérene
per convinzione interiore anche quando cid0 compsata
crificio. Livelli ancora superiori si hanno quandomenta
la capacita di sacrificio per amore in vista di eneémpre
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piu elevate. A parte cio, I'evoluzione della cosen
umana progredisce dalla capacita di liberta nalklts

di cid che viene proposto dall’esterno verso laaci#p

di una moralita elaborata interiormente attravdese-
sperienze individuali. La Coscienza del Logos opera
nelluomo con perfetta saggezza ad un tempo
dall’esterno e dall'interno della coscienza umafia-a

ché questa diventi sempre pil una ‘coscienza morale
individuale’. Il processo ternario di liberta neltzo-
scienza umana € in sequenza: esperienze e proposte
dall'esterno — esperienze interiori — formaziondlade
coscienza morale individuale. Cio che R. Steindéairoa
“epoca dell’anima cosciente” & un periodo storico-c
ciale iniziato nel Rinascimento, quando I'umanit ¢
mincio a sviluppare una forza intensificata di perts
autonomo e di autocoscienza attraverso il contatio
mondo esterno e a sviluppare cosi la coscienzalenora
individuale: dall’autocoscienza a livello dell’egalla
coscienza morale a livello dell'lo.

E importante notare come la capacita dirtd sia
determinata dal livello morale di base della cozzie
ma anche dalla sua sensibilita estetica e sopxaitiat
suo livello di conoscenza ‘sostanziale’ della @afro-
viamo espresso ci0 al massimo livello nell’incainae
del Cristo e nel mistero del Golgotha. Senza laoeon
scenza e contemplazione estetica delle grandiote me
future dell'umanita, non sarebbe stata conceplbikua
incarnazione, né sopportabile il suo sacrificio.rhani-
festazioni della liberta, del male e della moratitérono
parallele all’evoluzione cosmica generale. In di@ el
Genesi viene descritto come tentazione di Adamo ed
Eva e come peccato originale, & indicato l'inizillal
sviluppo di queste tre realta per quanto rigualdesge-
ri umani. Il male non ha un’esistenza in sé (poiché non
esiste il nulla assoluto), e non & altro che unebérori
tempo e/o fuori luogo determinato dall'omissione di
compiere un bene superigr@nche gli atti che sembrano
totalmente immorali non sono altro che somme disord
nate di altri atti di per sé positivi. In ultima aisi, il
male & un’omissione di sacrificio della propriataoga
dovuta ad un’insufficiente conoscenza, sensibéiée-
tica ed impulso creativo.

Gli Esseri spirituali superiori al’luomo clmati
‘Tentatori’ non possono essere creature eternarfente
dannate, ma hanno il compito di gestire le forzaeli-
zia dell’anima umana che tendono a rinchiudersi nel
proprio ‘paradiso interiore’ senza far realmentegpe-
dire I'essere umano, finché I'lo individuale nonren-
dera conto degli effetti negativi di tale gesti@steriore
e capira come usare direttamente le forze umane tra
sformando i tentatori in ‘servitori’. Questi Essepiri-
tuali, che l'antroposofia definisce Ostacolatori ffope
Forze dell'Ostacolo, Forze d’Opposizione, e simii),
muovono in senso contrario agli Spiriti ‘regolache
guidano la corrente cosmica evolutiva principale.
guesto scontro, la corrente principale rimane pesxa,
ma nei punti di contatto tra questi ultimi e gli @gfiori
si trova proprio la coscienza umana che a tuttagme
incline a scegliere soltanto tra i miraggi propatgli
Ostacolatori e il desiderio di lasciarsi trascinpessi-
vamente e in modo sognante nei ritmi evolutivi armo
niosi delle Entita regolarLa liberta e la moralita si svi-
luppano pero realmente soltanto creando una terza re
alta che non € un semplice lasciarsi trascinare alall
grande corrente regolare né dalle ondate in variodmo
‘retrograde’ delle forze ostacolatici, ma consistel n



poter realizzare, sintetizzando entrambe i tipifdize,
creazioni originali che vadano pero nel senso cosgi®
dell’evoluzione, venendo cosi accolte con gioialidstgs-
si Spiriti regolari Da un’osservazione fenomenologica, si
pud comprendere come 'uomo sia veramente un ‘micro
cosmo’ che riassume in sé non soltanto i regniriiorfie
della natura ma anche, in tono minore e germitnates le
qualita delle Gerarchie Celesti e delle stesse Forze
dell’Ostacolo. La triplice logica della Divinita hamcepi-
to un grande piano di evoluzione cosmica in totte le
creature interagiscono e si trasformano, metamonfosa
redimono a vicenda

L’'uomo € il punto centrale nel crogiolo laenico
spirituale dell'attuale grande ciclo cosmico eviMatin
cui convergono tutte le forze. Progressivamente @ss
quista tutte le qualita che gli provengono ‘datbale fe-
conda i regni naturali che lo sostengono ‘dal bassa
anche le Gerarchie cosmiche si fecondano a viceoda a
quisendo qualcosa ognuna dall’altra grazie soptatall’
‘onda di ritorno’ che esse ricevono dal loro comlaw®ro
sugli esseri umani; in tal senso anche le Forze
dell'Ostacolo non vengono ‘sconfitte’ bensi ‘redénte
dall'uomo nella misura in cui questo resiste a gegu
ciecamente gli impulsi, impiegandone invece poaitiv
mente e coscientemente le forze. Il male non @ &ahe
un disordine di proporzioni spazialmente limitagpetto
al cosmo intero, e transitorio nei tempi lunghi dieii co-
smici; & una scoria del fuoco trasmutatorio delbaenco-
smico che trasforma le armonie per cosi dire staehie-
ometricamente regolari dell’'universo in armonietéesi-
se che danzano comunque sempre in equilibrio do@ami
intorno ad un centro di gravita, in guisa di tréteerso le
mete supreme dell’evoluzione. In ultima analisi,psio
veramente definire 'uomo come ‘sintesi armonica
dell'universo’; sintesi parziale che aspira a dieee sin-
tesi totale.

L’espressione del Tentatore (Lucifero) liaaai pri-
mi esseri umani: “saremeDio”, si puo interpretare in
diversi modi. Nella visuale delrm, questa non € da inten-
dersi solo come il miraggio suscitatore di un ofgoghe
prima non esisteva nell’'uomo, ma anche come imneagin
profetica di cio che 'uomo diventera alla fineuti gran-
de ciclo evolutivo. Fin dai suoi primi barlumi ditaco-
scienza, lI'uomo era gia ad ‘immagine’ di Dio, inagto
tutte le leggi dell’'universo si rispecchiavano in ih mo-
do sostanziale e a sua ‘somiglianza’, in quanto dotato
germinalmentedi autocoscienza e possibilita di liberta.
Ma tale somiglianza diventera (nel modo gia descrit
nell’esempio dei vasi comunicanti) una vera e geopr
guaglianza. Cid e avvalorato dall’affermazione appa
temente sconcertante del vangelo in cui Cristo digie
uomini: “Voi siete dei” (col che si intende la diit
dell’essenza spirituale del’'uomo, dell'lo umane)il per-
corso che abbiamo indicato si trova nelle sue al®le
profetiche: “Siate perfetti come € perfetto il Radnio”
(che sarebbero in contraddizione con I'espressione
“L’'uomo piu giusto pecca sette volte al giorno” i-nsti
fra I'altro I'accenno al ritmo temporale basato W se
non alludessero al fatto di una lunghissima evole).
Vediamo come tutto cid appaia meraviglioso e coerent
alla luce della triplice logica, e comprendiamo eom
'uomo, essendo I'elemento microcosmico trasmueatbr
unione tra cielo e terra, non possa assolvere st@gean-
diosa missione nel corso di una sola vita terrema,gli
occorrano molti ‘ritorni’ sulla terra per conduraeperfe-
zione gli impulsi abbozzati in precedenza e introgu
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sempre di nuovi, finché non abbia egli stessoityasd-
to completamente la propria componente terrestre.

Possiamo collocare a questo punto la seguént
flessione. llotm fondato sulla triplice logica non & uno
strumento filosofico di assoluta separazione deb dal
falso e di individuazione universale del bene endale
(in certi casi naturalmente pud anche esserlo)una
strumento di pensiero meditativo per una liberaiteal
zione individuale di cid che in ogni situazione zpa
temporale nel grande flusso del divenire cosmiqousi
ritenere ‘pit’ vero, ‘pil’ buono’ e ‘pit’ bello, pohé in
senso assoluto ogni pensiero, sentimento e impolso
tivo per il fatto stesso di ‘sussistere in luogd midla’ &
un frammento di positivita. Questa filosofia rispend
adeguatamente nella nostra epoca al bisogfremdiali-
ta nella liberta attraverso la conoscenz&lla socialita
si puo giungere soltanto quando si & superato di-go
mento e la fierezza per la superiorita della pepgon-
cezione del mondo rispetto alle altre, etih non € una
spada che divide, ma un setaccio che ognuno pué usa
per separare I'oro dalla polvere, e una pietresfifale
di trasformazione per trovare un’unita e superamsti-
nuita in cid che sembra inconciliabile e discontinu

Oggi le altre filosofie inducono per lo pionce-
zioni del mondo che portano al conflitto, oppurera
chiudersi in cerchie elitistiche o infine a voleohverti-
re’, pur con le migliori intenzioni, a verita dogtithe e
immutabili; il otm € invece un impulso elementare di
verita che ognuno puo verificare in cuor suo, eanar
comprendere il mistero e il dramma presente in ogni
uomo e ad intessere con gli altri esseri umani semp
nuove forme di vita; esso non mira a costruire lioigie
perfette e definitive che distruggano le precedent a
‘trasmutare I'esistente’Occorrera probabilmente molto
tempo perché esso diventi sostrato di una cultira,
guanto tutte le attuali culture, essoteriche o exguite,
privilegiano I'elemento monistico o dualistico delie-
alta e, volta a volta, un tipo di logica in alteiwa alle
altre due nel giudizio e nelle azioni umane.
Nell'unilateralita e parzialita, spesso colma diinoz e
contenuti, gli uomini del nostro tempo esperiscano
godono in modi diversi della loro individualita, man
si accorgono di chiudersi in un bozzolo, in un’ewel
dell’universo.

Colotm essi possono invece inserirsi nel flusso
sanguigno universale, in un equilibrio dinamico iftee
elementi della realtd.a difficolta degli uomini ad acco-
glierlo non si trova a livello razionale, ma ad uwdllo
profondamente animigger cui si troveranno le piu sva-
riate scuse per non prenderlo neppure obiettivagniant
considerazione. La piu irridente di queste € chernil
non é altro che un rifacimento e un sincretismdyigta
copia di altre concezioni del mondo; la pit codtli&
toria, da parte di chi vorrebbe cambiare il moncioe(e
estremamente complesso) con idee facili che prédaein
no da una filosofia esplorante i misteri ultimi
dell'esistenza, € che esso ¢ troppo difficile 0 soque
problematico. In realta esso € una bussola che fst-
legrini della conoscenza potranno trovare quands sc
priranno che le loro mappe non sono piu sufficienti
districarsi nel dedalo dell’'esistenza. Nella cultorai-
dentale una scusa per ignorare o irrideranilé che cer-
te sue idee (come quella delle ripetute vite tesyeono
state tradizionalmente rifiutate sia dalla cultagmosti-
ca sia da quella religiosa. A cid si puo rispondacs-
mente che la storia mostra come in tutte le cossavi



sempre una ‘prima volta’, dopo di che cid che unpge
sembrava assurdo o irrilevante diventa ovvio. Sispad
esempio al fatto che ancora nei primi anni del new&
tutte le calzature venivano confezionate in modmiito
per quella destra e quella sinistra, finché namsgg qual-
cuno a modellare le scarpe secondo la forma rezlduk
piedi.

La concezione delle ripetute vite terrerstaa illu-
strata per la prima volta nel mondo occidental&ddolf
Steiner nel senso di un sostanziale perfezionamdeite
concezioni orientali che parlano di ‘reincarnazione
significano in realta una ‘metempsicosi’ in cuieanicar-
narsi & soltanto I'anima umana, non il nucleo etern
dell'lo, come & invece il caso nella concezion&tiner.
Per quest'ultimo e per ilrm & inconcepibile che I'lo uma-
no in quanto portatore della coscienza possa meiacs
in esseri di ordine inferiore (animali, vegetaliminerali).
In effetti I'idea della reincarnazione nei regnieriori del-
la natura ha per la cultura orientale una funzidn@e-
terrente’, analoga a quella dell'inferno eterno lpecultu-
ra religiosa occidentale. L’lo si reincarna semjprealtri
involucri animico-corporei umani, in quanto si teowat-
tualmente nella sua fase evolutiva ascendente (dseo
crifico del Golgotha), fino al momento in cui nowra piu
bisogno dello ‘specchio’ costituito dalla materévendo
tratto da questa tutte le possibili ‘informazioostruttive’
e possibilita di miglioramento qualitativo di cuégessita
per la fase ‘terrestre’ di evoluzione.

9. Altri aspetti dell’evoluzione cosmica — Le
‘tre prove dellanima’ — Il problema della

‘felicita’ — L'esperienza artistica — Biuni-

vocita del ‘principio ermetico’ — Una giusti-
zia cosmica non punitiva

Il Divenire € il terzo elemento che vive tEssenza
e la Coscienza; esso modella 'Essenza in svaitatee
che permangono, collocandosi a diversi livelli diseen-
za, in diversi strati della memoria cosmica. Cotplei@mo
gia detto, le entita del mondo fisico naturale ppite
dall'uomo sono una memoria visibile del prodottdiele
azioni passate delle Gerarchie spirituali. Il mofidizo si
puo considerare un aspetto ad un tempo inferieacefi-
cale della memoria cosmica. Ma anche i pensierseni
timenti umani vengono mantenuti in altri strati isilili
della memoria cosmica. Gli esseri umani e gli @sseri
coscienti vivono nella dialettica interiorita —es$orita. Lo
spazio corrisponde alla percezione dell’esterioui par-
te dell’'uomo, e il tempo alla percezione della prapirn-
teriorita. Il tempo come entita autonoma non esiste, e la
Divinita percependo istantaneamente tutto il divempier-
cepisce lo spazio come essenza immobile, e il tertopte
elemento dinamico di tale essenza; lo spazio casenza
in quanto forza ‘forza in sé conchiusa’, e il temypome
flusso continuo di azioni particolari che compeaet o
spazio.

La logica estetica divina ha previsto uolexione
cosmica ed anche una storia umana che si sviluppiali
armoniosi. Le azioni libere degli esseri coscielgiermi-
nano il fatto che essi possano seguire I'evoluziegela-
re da un ciclo all’altro, oppure che alla fine di ciclo an-
ziché passare in quello successivo rimangano nudiat
un altro ciclo a livello inferiore. La logica moeativina
vuole pero che tutte le creature giungano alla mmss
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perfezione dopo aver fatto percorsi pitl 0 meno lego
tra un ciclo e l'altro. In base all’'esercizio deliberta,
cio che distingue le singole creature sono dundaoeoi
percorsi, ma anche le diverse percezioni soggetie
spazio-tempo. Entro questo processo, la storia amean
le singole biografie, in quanto ‘storie individdaono
determinate dalla memoria del passato che cosf#uis
un impulso ‘necessitante’ e da forze ‘ideali’ ch®-p
vengono dal futuro, ossia dalle azioni di Esseititiali
superiori rispetto alle realta su cui agiscono’imééinto
di adattare le forme particolari a quelle deglihetipi
ideali. Al centro di questi due impulsi si trovanio es-
seri coscienti che attraverso la liberta operannotico
nuamente una sintesi nel presente di tali forze.

Nel flusso di vita in cui & immersa, I'aniom@ana
si confronta continuamente, in modo pilt 0 meno co-
sciente, col vuoto relativo che si crea in essdantr-
ma di paura, solitudine e insicurezz@ossiamo imma-
ginare che, a livello della Trinita, la paura (dalla) sia
vinta dall’Essere del Padre, la solitudine dallan@o
scenza propria dello Spirito, e l'insicurezza dstione
del Logos. llbtm € uno strumento filosofico umano che
nella nostra epoca aiuta a superare queste tre fioov
damentali dell’anima. Con la concezione monistiia,
pud meditare sul fatto che alla fine tutto giungeuaa
conclusione positiva, e da ogni crisi esistenz&lpud
sempre uscire migliorati (superamento della paura).
coscienza dell’elemento dialettico aiuta a contoap
alle difficoltd e alla monotonia della vita la rica di
una saggia conoscenza, di una antropo-sofia ctmasap
trovare un elemento di significato e di interessauiti i
fatti della vita (superamento della solitudine).rigerca
dell'’elemento trinitario spinge alla creativitapeettersi
sempre in gioco vincendo le remore della paurabdi s
gliare, confortati dalla speranza negli impulsi gre-
vengono dal futuro e dalla fiducia di avere senipse-
stegno dell’Essere (superamento dell'insicureza).
lotta contro l'insicurezza € un atteggiamento tcis
interiore che cerca sempre nuovi equilibri altexmatia
ad un ordine fisso precostituito sia agli scherabidgi-
ci di comodo quale toccasana per la felicita.

Vediamo al riguardo quale pud essere
I'orientamento debtm rispetto al problema della ‘felici-
ta’. Se passiamo questo concetto al vaglio deilidice
logica, comprendiamo che non pud esistere uno stato
definitivo di benessere recepito passivamente ajtva-
verso uno sforzo preparatorio. Non sara certo quasta
felicita goduta in ‘paradiso’. In realta vi & gi@nspre un
germe di ‘paradiso’ negli esseri coscienti, cheadod
dall' ‘lo’ che mantiene in equilibrio le tre facalt
dell’anima nelle esperienze della vita. Un’altranfier di
felicita € costituita dall’equilibrio nell’esserenano tra
corpo, anima e spirito. La felicita non pud maiezesun
godimento passivo, ma la partecipazione all'intesse
della spiritualita cosmica nella sostanza del diegn
che oscilla tra fasi di pura attivita e fasi dipwoso pre-
gnante’ in cui tutte le azioni vengono contemplaté,
gerite’ e sistemate nella memoria cosmica. Feliéita
anche la percezione dell’espansione del cerchirrest
del nostro egoismo, che si trasforma cosi in amaéfie
sivo.

Un sentimento che contribuisce normalmente
all'infelicita umana & quello dell'apparente ‘ingtizia’
che regna nel mondo. Alcuni pensano che Dio non esi-
sta proprio in ragione dell’apparente ingiustiziagente
nella storia umana. Altri accettano con ‘obbediange:



riore’ la propria situazione infelice nella sperandi un
futuro paradiso definitivo, accettando il fatto chia la
propria condizione di partenza sia quella degti athmini
dipenda dal volere ‘arbitrario’ di Dio, che alladinendera
comunque giustizia a tutti. Secondopitm non v'é nel
mondo né ‘arbitrarieta’ del volere divino, né ‘smstiale’
ingiustizia nella storia e nelle singole biogratimane.
Come si e detto, l'evoluzione generale procede da
un’iniziale identificazione di tutti gli esseri cda Divinita
verso una progressiva differenziazione e perditaddi
scienza in una fase di ‘discesa’ seguita da una dasa-
scesa’ dello stato di coscienza fino adhuwmento crucia-
le in cui ogni individualita sara compartecipe
dell'esperienza passata e presente di tutte leeahdivi-
dualitd, dopo di che vi sara una ‘riconfluenza’ finale di
tutte nella Divinita stessa. In questo momento érsilsa-
ra quindi realizzato il massimo di amore da paeiadDi-
vinita (con il sacrificio della propria sostanzdlaecrea-
zione), ma anche di giustizia per tutte le creatBrena di
giungere a questo punto, nello spazio e nel tenipale
evoluzione generale sono inevitabili degli ‘squilibche
sono perd temporanei, e soltanto nella loro trarisity e
nellincomprensione di tutti i nessi cosmici in csbno
immersi possono venir percepiti dall'imperfetta desza
delle creature come ‘ingiustizie’. Ciononostantesenso
estetico-morale del Creatore provvede sempre anmzni
zare gli squilibri e ad ottimizzare il rapporto ttalare ed
avere nella vita di ogni creatura. Per quanto rigaali
esseri umani, tutto ci0 viene regolato dalla leghp
karma, per cui ognuno nel breve-medio periodo redla
guenza delle incarnazioni ottiene una sostanzialgtigia
tra cio che ha dato e cio che ha ricevuto; e n&jduperi-
odo puo liberamente sacrificarsi per fini super&uilup-
pando comungue nuove capacita e facolta che compens
ranno tale sacrificio.

In base alla realta ‘olistica’ dell'universe
dell'evoluzione, non & dunque corretto parlarendiusti-
zia divina, e neppure di arbitrarieta nell'intert@rdel
mondo spirituale nelle condizioni e situazioni umaper-
ché il sacrificio che tale mondo richiede al sirgml ogni
vita € sempre proporzionato alle sue capacita plhca-
zione. Quando tali capacita vengono meno, sopraggiun
la morte, che non & un’ulteriore punizione rispetta do-
lorosa situazione precedente, bensi una liberazampo-
ranea che permette all'individuo di ritemprarsi delpo
morte in vista della successiva incarnazione. SEcktta
tale concezione generale, non sara difficile residaanto
di come nellordinamento del mondo e della storia
'amore divino non sia né subordinato né semplicemente
giustapposto alla giustizia, ma quest'ultima sia sesmpr
espressione di tale amore.

Come si € gia argomentato da un punto di vista leg-
germente diverso, appare ora ancor piu evidentenohe
puod esistere alcuna ‘punizione eterna’, e come vgra
giustizia non possa mai essere ‘punitiva’, benstretti-

va'. Quando nelle anime umane manca la comprensione

dell'ordinamento generale del mondo e dell’evolugio
secondo ibtm, necessariamente prevale il sentimento e la
volonta, che si traducono in varie concezioni dgllssti-

zia con intenti punitivi. La filosofia dabtm, in sintonia
con il cristianesimo cosmico prospettato dall’aptsofia,

e invece la base migliore per sviluppare quelladore-
dentrice che si chiama ‘perdono’. Un vero perdasie
non sia una sentimento ambiguo fondato sull'obbetdie
ad un comandamento, non puo basarsi altro che cudla
noscenza, secondo I'archetipo indicato dal Crisip e
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note parole “Padre, perdona loro perché non sanaeb q
lo che fanno”; ovvero: il male deriva sempre da pina

0 meno accentuata mancanza di conoscenza, e riella m
sura in cui ci si trova nella corrente del male 808 in
grado di perdonare veramente, mentre cio & possibil
ove si abbia un’essenziale conoscenza dell’anima-um
na. Anche chi ha una grande cultura ‘esoterica’lz al
prova dei fatti non € in grado di perdonare, dolbesb
umilmente ammettere di trovarsi ad uno stadio ancor
intellettualistico-nozionistico della conoscenzhe amon

e stata sufficientemente elaborata e metabolizpata
diventare sostanza animica.

Essendo l'arte inserita nel gioco cosmied, es-
sendo essa stessa gioco per eccellenza, comprendiam
come un criterio generale di giudizio del livelldistico
sara quello di percepire quale tipo di equilibridrevi-
no le espressioni del pensare, del sentire e dere/o
Vivendo comunque I'arte principalmente nella sfeeh d
sentimento, si pud dire in generale che un’opera sa
tanto piu artistica quanto piu pregnante sara saébk
sentire, che riassuma pero in modo evidente ankhe g
elementi di pensiero e di volonta. La ‘pregnanzel d
sentire consiste ad esempio nella sottigliezzeae dsfli-
mature di sentimento e nella profondita dellimpuls
ideale in essa contenuto. Vediamo al riguardo coae t
grandi capolavori della pittura si trovi tale pregza del
sentimento nelle opere di Leonardo, di Michelangelo
di Raffaello, pur prevalendo in quest'ultimo la eemza
del sentire, in Leonardo un’accentuazione del geas
in Michelangelo dell'impulso volitivo. Nella musica
puo trovare una sintesi straordinariamente pregnant
raffinata di questi tre elementi ad esempio nepere
maggiori di Beethoven e Duke Ellington. Come nelici
cosmici di evoluzione e nei periodi storici vi sdiasi di
grande equilibrio che pur essendo costituiti dabdii-
smo di varie forze si presentano in forma per dis
classico-architettonica di facile contemplazioregiste
da altre pregne di grande rivolgimento in cui I'éitpiio
appare soprattutto dinamico, cosi nell’arte sorssitodli
due tipi essenziali di equilibrio, uno piu ‘statice
l'altro piu ‘dinamico’; ma l'opera d’arte apparenta
pit completa ed appagante quanto piu in essa équie
libri si sposano dando vita ad un terzo ineffatgle-
mento di mistero, fascinazione o sublimita.

E proprio con l'esperienza artistica alelle del
sublime che si puo avere la certezza (non ‘dimbstra
le’) dell'esistenza di Dio; @rima o poi chi fara ripetu-
tamente I'esperienza del sublime attraverso I'arteneo
prendera che questa non pu0 derivare da un gioco de
terministico-casuale di forzéed & anche su questo pia-
no di logica estetica, e sul piano della logicaa®rche
possiamo intendere la ‘biunivocita’ del principiome-
tico, che si pud anche intendere: “Come in basss, io
alto”. Possiamo cioé concepire una teologia, ursmes
logia e una teoria dell’evoluzione che siano, allovdi
proiezione nel pensiero umano, una giusta rappt@sen
zione della realta. In sostanza non ha senso n&jare
in considerazione del male che vediamo nel mondo, n
proiettare nella Divinita e nel mondo spiritualepleg-
giori espressioni di umanita, ma ha senso al coatra
immaginare il pensare, il sentire e il volere dovicome
‘elevazioni alla massima potenza’ del bene e deité
umane.

Al riguardo dovrebbe bastare tra tutti ibsente
esempio. Quale uomo animicamente e spiritualmente
evoluto potrebbe condannare ad un carcere duristimo



peggiore dei criminali, averne costantemente sglttoc-
chi le sofferenze, e desiderare che queste nomesitao
neppure dopo qualche decina d’anni ma durino ‘seifpr
Questa situazione non potrebbe mai esistere, parattée
in chi avesse un astrattissimo senso della giastiasce-
rebbe ben presto un moto di compassione. Questoavale
maggior ragione per Dio e per gli esseri spiritpdli evo-
luti, per cui € chiaro chegni tipo di sofferenza che gli
esseri umani provano nei mondi spirituali negli irvelii
tra una vita e la successiva ha una funzione eseuosen-
te rieducativa ed evolutivd.o spauracchio di un inferno
eterno e di una concezione punitiva della giustiiiana
aveva ancora un senso nei secoli passati in coagidae
dello stato psicologico in cui si trovava I'umanitauo
darsi che ancor oggi sia ancora adatta a qualdheama
in generale non & piu accettabile da chi sta spdngo
una spiritualita sul libero pensiero sostenutoadtiplice
logica, e rischia anche di screditare le istituziatigiose
che si attengono rigorosamente a tale conceziogmao
tica. Bisogna in fondo avere il coraggio di ammettehe
l'attribuire al mondo spirituale una qualsiasi voi@d puni-
tiva deriva da un inconfessato desiderio incondc&olu-
zione del problema del male nel mondo attraverseefa
detta; si pensa di poter con questa rimediare raiidgubi-
ti, ma non si comprendehe una punizione eterna equi-
varrebbe ad aggiungere un male illimitato ad un male |
mitato

10. Gnoseologia

Una precisa gnoseologia dovrebbe iniziare con lo
studio della stessa facolta umana conoscitiva. eleatti
allo stato di ‘coscienza di veglia’, con cui si eé& tale
capacita conoscitiva, sono gli stati di ‘sonno prafo’ e
di ‘sogno’. Come gia osservato in precedenza, det@
si puo soltanto dire che pur non ricordando nudatdm-
po in esso passato, con una certa auto-osservagiioe
avvertire la netta impressione di aver comungueuws
intensamente in tale periodo. Per quanto poi Sgpasere
limpressione di essere stati coscienti durantétivita
onirica, certi repentini mutamenti di scenario #agone
drammatica intervallati da vuoti di memoria cheessa
hanno luogo ci fanno ritenere che nel sogno noraatn
una completa facolta di autodeterminazione e neppgur
conoscenza precisa. Per comprendere esattamente il
modus operandi della coscienza umana, € opportomo c
centrare anzitutto I'attenzione sulla ‘fase di siaione’
dal sonno profondo o dall'attivita onirica al righe
completo. In tale fase si possono esperire deiibre¢
menti in cui ci si sente coscienti del proprionwa del tut-
to spaesati: non si sa in quale luogo e tempo dsi, e
gli occhi socchiusi percepiscono uno scenario coiatie
indefinito di forme indecifrabili. Poi si cominciricono-
scere gli oggetti, e quindi il luogo e il tempoduai ci si
trova. In tali stati di transizione, abbiamo ineff delle
percezioni elementarsenza ancora precisappresenta-
zioni e tanto menaoncettidelle stesse. Ma non appena
riconosciamo gli oggetti, cio significa che ne alho le
rappresentazioni corrispondenti. Quando poi col ipens
possiamo dare ad essi nomi e descrizioni, abbiampet
gato coscientemente i concetti. Cido che pero
nell’esperienza apparentemente si coscientizzailgiero,
ossiail concetto, in realta precede, preesiste alle napp
sentazioni e alle percezioni.

Ci0 e perfettamente in sintonia col postulato fonda
mentale debtm secondo cui il meno deriva dal piu; una
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sedia non puo esistere se qualcuno non I'ha pepsata
costruirla, ossia se non ne ha avuto in precediénpa-
cetto.ll concetto & un pensiero ordinato, e senza un or-
dine universale non esisterebbe né ordine né diklic
neppure negli enti della naturahe sono stati confor-
mati da intelligenze superiori. Senza un’intelligandi-
stinta’ (immanente o trascendente, comunque la-si i
tenda) da tali enti, le leggi elementari della mate
dell’energia porterebbero soltanto al caos, a faioma
magmatiche. Cid si puo intendere chiaramente con la
logica estetica, che fa difetto all’agnostico detigista
guando ritiene che l'incredibile ‘complessita omtial
dell'universo possa essere stata e continuare sefees
determinata da scontri casuali di forze. Non appena
nuovo scenario appare alla vista, ci0 costituistand
sieme magmatico di percezioni, che vengono pero im-
mediatamente ordinate e suddivise in tanti oggetti
forme ben definite (rappresentazioni) attinte datle-
moria. Ma ciascuna di tali entita & riconoscibileguan-

to a sua volta viene incasellata automaticamente en
uno schema concettuale che é stato elaborato eepre
denza. Quando manca il concetto di un oggetto ¢aenti
complessa, la coscienza organizza le relative piencie

in rappresentazioni che si riferiscono per somiglaa
concetti gia conosciuti; normalmente si trattaafpre-
sentazioni dal contenuto concettuale piu semplita.

ad esempio venisse introdotto in una sala di catro
del traffico aereo senza sapere che di ci0 satratsen-

za avere mai visto nulla di simile, avrebbe le rappn-
tazioni di forme geometriche, di scritte luminosk,
numeri, pulsanti e al massimo di schermi televjgiva
nessun concetto di ‘quadro di comando X', monitor y
‘apparato d’'allarme z' ecc. Da tali constatazionpsd
desumere che rappresentazioni e concetti derivata d
memoria, ma affinché nuovi concetti possano venire
appresi o scoperti autonomamente dalla coscienza,
nelluomo deve esistere appunto una ‘capacita di ap
prendimento ed elaborazione concettuale potenzialme
te illimitata’, un principio unificatore ed ordirae
dell’esperienza.

La scienza agnostico-positivista pud celire di
saper localizzare tale facolta in qualche zonaidtsta
del cervello, ma essa non si accorge dell'illusiatie
scambiare la causa con l'effetto e con lo strumeln¢o
strutture e i chimismi cerebrali sono soltantoustienti
ed effetti’ di tale suddetta capacita, che in gedipende
da una coscienza trascendente il piano fisico-etiery
rilevabile con gli strumenti materiali. Tutto cib& co-
stituisce pensiero, immaginazione, sentimento ental
non puo venir riprodotto fedelmente nella sua essen
come é invece possibile con le immagini del mondo e
sterno con la tecnica fotografica. Cio che si pipdor
durre e descrivere nel primo caso sono soltante,ond
diagrammi e schemi numerici ottenuti applicandolideg
elettrodi sul corpo umano o con altri procedimerti
stessa “camera Kirlian”, che si pretende possadia-
fare’ il ‘corpo eterico’ che compenetra ed attorilia
corpo fisico umano, in realta ne fotografa soltalo
manifestazioni piu dense sul piano chimico sergsibil

Possiamo scommettere che nessuno sciendiato
orientamento agnostico-positivista riuscira mai co
strumento fisico a riprodurre una complessa immagin
zione della mente umana o a trasferire esattamente
sentimento da una persona all'altra. Certo secdrdo
Steiner in un lontano futuro sara possibile infizeme
gli strumenti fisici con gli impulsi morali positivQue-



sto pero potrebbe avvenire piu presto di quantosiane-
da, e, come argomenterd nella sezione ‘Cosmosafi’,
certe informazioni oggi disponibili & da ritenesigran
parte possibile per una civita molto piu evoluta
dell’attuale. Se si accetta tale possibilita, sb pensare
che sara possibile una ‘scienza spirituale’ pgrecezio-
ne ‘magica’ dei pensieri, sentimenti e impulsi tiolial-
trui anche per il tramite di strumenti fisici. Mdloma
limperativo dovra essere di impregnare tali stratheli
impulsi morali. In sostanza: la coscienza umandegsia-
tesi del pensare, sentire e volere appartiene adlumen-
sione spiritualequalitativamentedifferente e superiore
alla dimensione puramente materiale-energeticativiia
di tale coscienzael mondo sensibile si riflette nuovamen-
te sulla coscienza sottoforma di segni e simbblk sono
solo ‘proiezioni’ dei contenuti spirituali originalPossia-
mo paragonare tale proiezione alle ombre di unadate
sul terreno circostante; fra queste due entitateesisrto
una coerenza e continuita, ma ben diversi sonmidon-
tenuti effettivi! Alla base di tutto cid v'é un ‘pcesso ana-
logico’ presente in tutta I'attivita di comunicar® tra gli
esseri umani. Cio che in realta si comunica cdinguag-
gio, la scrittura, le immagini, i suoni ecc. viedecodifi-
cato e rielaborato dalla coscienza recepente fotraato
in rappresentazioni, concetti e sentimenti che gussol-
tanto avvicinarsi in diversa misura all'esperienzaina-
le.

In questo senso si pud anche dire che idaanate-
riale émaya illusione. Possiamo dunque veder presente il
processo monistico-dialettico-trinitario nel prosesdi
conoscenza ad esempio nel senso di queste duedési
colate: 1) percezione (monismo iniziale) rappresenta-
zione (dialettica)— concetto (sintesi trinitaria); 2) azione
della coscienza nel mondo fisico (impulso unitanizia-
le) — azione speculare riflettente del mondo fisiecsin-
tesi finale della coscienza. Fin qui le precedargomen-
tazioni si possono forse condividere con la seradbgi-
ca formale applicata all’osservazione dei fatti.l&eono-
scenza del mondo e delle esperienze altrui nonsaeda
oltre questo processo, sarebbe vero I'assuntodw@miper
cui non ¢ possibile la conoscenza della “cosa’indslla
realta completa ed ultima delle cose. Pero in bapganto
si &€ argomentato nei capitoli precedenti, con ¢gck este-
tico-morale si pud comprendere che al termine diiog
grande ciclo evolutivo complessivo vi sara
un’interpenetrazione di tutte le coscienze e quemthe
una conoscenza completa; allora il mondo mateiiale
quanto tale sara scomparso (pur rimanendo nellaomam
cosmica) diventando puro contenuto di coscienzaovid
pero varie fasi intermedie tra I'attuale conoscenzana
‘indiretta’ e quella ‘totale’ alla fine dell’evoluane. Nelle
tre fasi del processo ‘iniziatico’ descritto da Reiner &
presente a livelli inferiori cid che avverra in nwogro-
gressivo e sempre piu pregnante nel corso delizimhe
fino al conseguimento della coscienza totale. Gord-
scienza ‘immaginativa’ le percezioni e rappresdotdaz
diventano maggiormente pregne di vita rispetto allqu
ordinarie; nella fase ‘ispirativa’ i sentimenti s$€ vengo-
no comunicati in modo piu vivo e reale; infine aelase
‘intuitiva’ la volonta stabilisce una fusione dii@ttra gli
esseri, in cui conoscenza e unione diretta traidst sono
tutt’'uno pur nella permanenza delle singole cosagen

Secondo il principio aristotelico del “terescluso”,
ogni affermazione o € vera o € falsa, non esistemdo
terza possibilita (“tertium non datur”). Penilv tale prin-
cipio, cosi formulato, di per sé non & né veroalsd, ma
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valido solo in certi casi, a certe condizioni. Esgppare
certo valido in matematica (almeno per le operazian
comuni, poiché v’'eé una corrente di pensiero chéhanc
in tale campo ne contesta la validita assolutafutn gli

altri campi esso ha solo uralidita relativa Per poter
dire che un’affermazione & vera o falsa, occormtan

to che questa sia ‘determinata’ e non generica.dGhi
cesse: “il ferro € bello” non affermerebbe né ilovaé il
falso, ma semplicemente una verita relativa, poiatié
alcuni il ferro piace e ad altri no. Anche dicentd@ro

e bello”, si tratterebbe di una verita relativa,guanto
potrebbe anche esistere qualcuno che ha un’amtipeti
tale metallo. L'affermazione sarebbe del tutto veea
recitasse: “I'oro & bello per la maggior parte eger-
sone”. Persino I'affermazione: “tutti gli uomini 3o
mortali” non si pud giudicare in base al princiglel
terzo escluso, poiché anche ammesso che cid $@ sta
vero nel passato, nessuno I'ha ancora verificatilpe
futuro. Certe affermazioni sembrano dunque inequivo
cabilmente vere o false, ma sono tali soltantoZiadr
mente’. Anche l'affermazione: “chi guidasse l'autei n
tornanti di montagna ad occhi chiusi senza frereare
senza conoscere la strada, cadrebbe inevitabilnmehte
la scarpata” sembra inoppugnabile. In realta & pate
zialmente vera, poiché I'automobilista potrebbehanc
sfracellarsi contro la parete rocciosa internaetigpalla
strada. Il principio del terzo escluso € dunquedeah
certe condizioni secondo la logica formale. La dagi
estetica opera immaginativamente, tenendo contat-di
tori non immediatamente evidenti ma universalmente
verificabili, come tutti gli esempi suesposti. Lagica
morale va ancora oltre. Infatti nell’ultimo esempger
tale logica non €& neppure assolutamente vera
I'affermazione secondo cui il guidatore in questidi
nira necessariamente nella scarpata, oppure cdatro
parete rocciosa, o infine si scontrera contro tho alei-
colo; infatti un intervento miracoloso potrebbe dorre

a destinazione il guidatore non vedente. La pdgsibi
del miracolo non & perd universalmente dimostrita,
che € un altro esempio dei limiti di validita gelInci-

pio aristotelico in questione. Del resto, se esssd as-
solutamente valido, sarebbe pure applicabile
all’'affermazione: “Dio esiste”. Come abbiamo visto,
questa non si puo né dimostrare né confutare, pdich
definizione di “Dio” &€ massimamente indeterminata. S
invece diciamo: “anche tutto I'universo materisdepfar-

te di Dio”, I'affermazione precedente diventa astslu
mente vera o falsa a seconda che sia vera o fabssa
specificazione. Certo si pud sostenere che ceshare
esistono 0 non esistono su base puramente logita in
pendentemente dalla loro dimostrabilita. Ma allsra
pone il problema dell’utilita pratica del principaristo-
telico, e si deve ancora concludere che questaitata
alllambito matematico e a tutti i casi in cui ldeafa-
zioni siano assolutamente delimitate, circostarziat
inequivocabili.vV'e perd un ambito in cui il principio del
terzo escluso € ad un tempo massimamente utile, indi-
mostrabile universalmente ma dimostrabile per la co-
scienza individuale: si tratta dell’ambito moralea ve-

ra coscienza morale percepisce cid0 che poco o temto
nella direzione dell’evoluzione regolare e cio cleein
senso contrario (naturalmente spesso 'uomo hacana
scienza morale distorta), per cui non esiste
un’alternativa all'opzione tra un’azione buona dtiga;

il diverso grado di positivita o negativita di umiane
non inficia la direzione verso cui essa si muovellén



sezione ‘Cosmosofia’ approfondird questa problecaati

Tutto cio fa luce sul problema di ‘veritareativi-
smo’, oggi di attualita, specialmente in ambitdgieko.
Essendo la realta infinitamente (o, tenendo conto
dell’elemento dinamico, meglio sarebbe dire ‘illiata-
mente’) complessa, ed essendo tutti i suoi elenetei-
connessi (non solo materialmente, ma anche in amti‘c
nuum  spirituale’), possiamo anche dire che
un’affermazione pud essere vera per chi ne & comsinl-
la base delle proprie esperienze e falsa per aendo
tutti una parte di ragione proporzionale allampeeze
gualita delle singole esperienze. Chi osserva untenda
molti chilometri di distanza, affermera che é dioce gri-
gio piuttosto scuro; chi lo osserva da una posiipiu
ravvicinata dira invece che € grigio chiaro; cHirie lo
osserva ancora piu da vicino trovera in esso divefs-
mature di colore. | tre osservatori hanno tuttioag, ma
chi osserva piu da vicino ha piu ragione degli,ghtoiché
€ ‘maggiormente in contatto’ con I'oggetto di cuvaole
definire il colore. Gli ‘esseri elementari’ (gnonundine,
silfidi, salamandre e altri esseri invisibili checendo la
concezione esoterica operano nei regni naturatgreo
rispetto all'uomo diverse percezioni del monte irestio-
ne, e le Gerarchie spirituali altre ancora, e ‘péiie’ sa-
ranno le percezioni che hanno maggior significaés p
I'evoluzione cosmica. La Divinita assoluta sara itana
conoscere tutta la verita sul colore del monteghpdidiret-
tamente e indirettamente (attraverso gli altri Bsbe tut-
te le percezioni possibili (con i relativi nessélld stesso.

Il problema del relativismo non & dunquepdssi nei
termini: esiste sempre una netta separazione vexal e il
falso; ma neppure nei termini: tutto € relativonresiste
una verita assoluta, e ogni convinzione va benehgur
non generi una violenza oggettiva nella societagiuata
formulazione del principio di verita secondaiiv &: per
ogni interrogativo esiste sempre una risposta ditaeas-
soluta, ma questa deve abbracciare tutti i possitdssi
significativi della Realta rispetto al problema iegtio-
ne; tutte le altre risposte sono ‘relative’ ma comueq
sempre pil 0 meno vicine alla verita assoluta. Quando
perd la propria verita si basa su una perceziongppo
limitata dei nessi significativi rispetto al problenraque-
stione, sorgono le manifestazioni del male entringjslo
individuo e nella societa. Percio, analogamente arga
si € detto riguardo all'utilita delle consideraziorsul
principio del terzo escluso, sara la logica estatie so-
prattutto la logica morale la migliore guida per onarsi
nel dedalo delle verita parziali. E in particola@nche
quando si e certi della superioritd della propriarita
rispetto ad altre & oggi moralmente negativo braradirl
come una spada per offendere qualcuno, per gioiare n
cisisticamente e persino usarla come strumento di-pres
sione per convertire gli altri; I' ‘immaginativa moral
dovrebbe suggerire il modo di porre le verita magpior
come un dono a chi a solo verita minori, senza spit-
lemico.ll modo migliore per superare il relativismo asso-
luto o qualunquistico non € quello di sentirsi giegr che
‘difendono’ laverita ma scienziati ed artisti che cercano di
proporla in modo sempre pit ampio e significativo.

11. Infinito o illimitato?

Secondo una tendenza di pensiero ingenuo-
meccanico, il concetto di infinito equivale ad usgazio
pitl 0 meno vuoto che si protende senza fine in dgek
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zione rispetto all'osservatore. Per tale modo dispee
puo esistere anche un ‘infinito temporale’, contmepi
come lo scorrere del tempo senza fine in direzimea-
re dal presente verso il futuro. Lo scienziato shgone
seriamente il problema, in base alla teoria dellativita
e ad altre teorie, dira che il tempo e lo spazimsentita
relative, per cosi dire ‘elastiche’, legate alleathiche
della materia e dell’energia, per cui l'universcst di-
latando fino ad un certo punto, dopo di che conrénce
forse ad implodere lentamente per forza di gratdta
nando a concentrarsi fino al punto centrale daheua-
vuto inizio al momento del “big bang”. Che cosacaic
dera in seguito, se vi saranno altri cicli di espamne e
contrazione senza fine, oppure se prima o poi t@rde
minera un’immobilita della materia e dell’energan-
partiene per lo scienziato al campo di speculazitei
sono pero tutte varianti del suddetto concetto biade
spazio-tempo legato alle dinamiche energia-matdmia.
sostanza, per la scienza e per la filosofia pasidwnon
esiste il concetto di infinito spaziale proprio genhsiero
ingenuo, mentre incerto rimane il problema delleathu
del tempo.

Anche per ibtm lo spazio e il tempo sono relativi,
ma non all’energia-materia fisica appartenente dia
mensione della ‘quantita’, bensi elliergia sostanziale
dell'essenza assolutael regno della ‘qualita. Lo spazio
e il tempo sono cioé ‘manifestazioni’ quantitatidella
sostanza divina metafisica originaria, di cui ihpero
non puo farsi alcuna rappresentazione ma soltasme ¢
cepirne l'esistenza. Un pensiero astratto, puramente
spirato alla logica formale, pud anche formulareoih-
cetto di uno spazio che si protende indefinitamente
tutte le direzioni, ossia di uno spazio di cui rrpuo
mai trovare un limite e quindi neppure un centrsoas
to, e similmente di un tempo che da un punto diavv
continui ‘sempre’ nel futuro, o persino che si @Esa-
lire indefinitamente nel passato. Ma la logica stesi
fonda sul concetto di forma ed equilibrio, e noro pu
quindi accettare tali concezioni, in cui trova imf@lita
e senso di smarrimento. L'lo umano non puo veraeent
ritrovarsi in tali concezioni. Possiamo allora cdetare
la concezione precedentemente illustrata
dell’evoluzione, che si sviluppa in continui cidii con-
trazione ed espansione, nel senso seguente.

L'lo cosmico della Divinita & sempre presemal

tempo stesso al centro e alla periferia della ioeaz
quindi dei vari cicli di contrazione ed espansiofibora
possiamo immaginare che dalla periferia della stera
smica agisca ‘dal futuro’ la Divinita insieme agkderi
piu evoluti, e che dal centro della sfera, assuatime
‘presente’si innalzino a spirale i vari cicli evtld in
spirali sempre piu ampie nell’emisfero superiorentre
nell’emisfero inferiore si deposita la ‘memorid gas-
sato’ in spire corrispondenti ai cicli di evoluzesupe-
riore, man mano che gli eventi si verificano. Questa
immagine € anche coerente con una teoria esotgica
condo cui tutti gli astri dell’'universo extragalatt per-
cepibili nell’ ‘infrarosso’ non sarebbero altro chieor-
di visibili’ di passate evoluzioni cosmiche, mendneelli
visibili nell’ ‘ultravioletto’ sarebbero emanaziodi ar-
chetipi provenienti dalle azioni di Esseri spirituape-
ranti per le future evoluzioni.

Possiamo concludere queste riflessioni itcge-
guente postulato:non esiste un ‘infinito’ spazio-
temporale gia dato; cio che esiste & una ‘illimitata-
finita ‘potenzialita’ di nuove creazioni spaziotemald



Il ‘Genio del linguaggio’ non ci ha pero suggerito ter-
mine errato, poiché etimologicamente ‘infinito’ nsigni-
fica ‘indefinitamente presente in tutte le diredipbensi
‘non ancora del tutto compiuto’, ossia passibileadi-
pliamento. In base allimmagine suesposta ed altaia
generale dell’evoluzione precedentemente illustratm
ogni ciclo evolutivo si amplia il piano di esistendi quel-
lo precedente, e lo spazio-tempo percepito neleptessi
incrementa della memoria del ciclo precedente,cpesi
amplia I'universo spaziotemporale in cui puo nakegka
coscienza umana (anche questa tematica verraaipsis
la seconda parte dell'opera, in cui si parlera ari co-
siddetti ‘universi paralleli’)

12. Prima dell’inizio

Alcuni sistemi filosofici prendono in consm@zione
la ‘causa prima’ di tutta la realta; pebilv cid & veramen-
te essenziale. La filosofia agnostica ritiene chieadti di
un’entita energetico-materiale per la cui descrieisi af-
fida alla scienza positivista; per gli spiritualisti teologi
tutto cid che i sensi e la scienza possono riletrana la
propria causa prima in una Divinita trascendentefilba
sofia agnostico-positivista si limita a descriverearatte-
ristiche dell’entita energetico-materiale che supmpcon-
tenesse in sé tutto cid che dopo un primissimo nméone
iniziale (su cosa vi fosse prima del quale nullaise) si &
‘espanso’ originando l'attuale universo. Anche leldgie
caratterizzano in vario modo la causa prima, imtu®i-
vinita che pud essere vista come ‘trascendenté@hma-
nente’ (ad esempio per il panteismo), ma in ogsbcse-
condo il criterio che tale causa non puo esseresmuta
soltanto attraverso i sensi. Secondo una corrémgercsie-
ro molto diffusa, non pud esistere alcuna contradde
tra la concezione scientista materialista e qusgldtuali-
sta, poiché la realta materiale e quella spiritgakesistono
su piani autonomi di esistenza; potremmo chiamale t
concezione ‘parallelismo esistenziale pragmaticopa-
rallelismo tra scienza e fede’. Tale visione dehomw sta
praticamente alla base della convivenza tra laesdeeli-
giosa e la societa ‘laica’ nel nostro tempo, qual@to
d’arrivo dei conflitti storici tra scienza e feddra stato e
Chiesa, seguiti a loro volta alla concezione affationi-
stica del medioevo in cui ogni conoscenza eratgeddilla
Chiesa.

Tale parallelismo & sembrato funzionare Eaho
sociale almeno fino a tutto il secolo scorso, mgi afj
fronte allemergere di alcune nuove problematichd (
esempio: quando inizia veramente la vita umana®, c
generano conflitti ideologici, esso si rivela imalta un
‘dualismo irrisolto’. Tale ‘parallelismo dualisticda le
sue radici nei secoli scorsi, ad esempio in Kait Bu-
buois Raymond, che naturalmente di nulla sono &ap
li" se non di aver svolto una sincera ricerca gotisgica.
Per il primo la “cosa in sé€”, ossia l'intima essardelle
cose, non pud essere oggetto di conoscenza oggettay
soltanto di esperienza soggettiva di tipo religjoger il
secondo esiste nella realtd una serie di ‘antinoimigol-
vibili per la scienza, per cui si puo dire “Ignonasnet i-
gnorabimus” (ignoriamo e ignoreremo). Quindi anche i
base a tale concezione a maggior ragione nullacsidire
oggettivamente della natura intima della causagrim

Tutte le concezioni e problematiche cheiabb sin
qui tratteggiato molto sinteticamente non affrootah
problema di come sia possibile una ‘causa non tausa
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perché effettivamente in senso assoluto e irribdévi
dall'attuale capacita conoscitiva umana. Tuttavia p
non riuscendo ilptm spiegare come sia possibile
I'esistenza di tale causa, pud gettar luce sudiaict del-

la sua esistenza, sulla natura o motivo essenziale
dell’Essere, da cui tutte le altre caratteristiclegivano

di conseguenza. La possibilita di comprensionealli t
ratio & data abtm in quanto, come si pud desumere dal
capitolo dedicato alla gnoseologia, le facolta cmitive
umane sono perfettamente coerenti con tutte lei legg
dell’'universo, e il problema &€ semmai come eseteita
nel modo migliore. Con la forza della sua tripllogi-

ca, il otm pud gettar luce sulla causa prima a partire
dall’ ‘antinomia delle antinomie’; il primo terming: se
cerchiamo di immaginare il nulla assoluto, I'assenza
assoluta di entita, accadimenti e percezioni nel ®mp
nello spazio, la conclusione spontanea é: quesitei

e assurda Cio si comprende meglio con la pratica
dell’esercizio fondamentale detm gia illustrato. Il se-
condo termine ése cerchiamo di immaginare I'Essere
originario come assolutamente perfetto nella sua auto
sussistenza, anche questo appare assurdo, poictad in
caso null'altro avrebbe necessita di essere ed ders
per cui tale Essere originario riempirebbe da sempre,
una dimensione ipostatica, tutto il tempo e lo spazio
tutto sarebbe immobile.

Se nella prima antinomia v'é una ‘assoluta quiete
assurda’, nella seconda v'é una sostanza graiitites
finibile ovunque la si osservi: un altro assurdsadsto.
Ma allora dobbiamo concludere: tra queste due dgaur
cid che e reale deve essere gaasa prima logica, ra-
gionevolmente bella e buona in sé, che stia esatt@men
al centro di tali antinomie!Questa collocazione € la
‘ratio’ di tale causa quale punto fermo da cuidygto-
cede e al di la del quale non si puo risalire reigo e
nello spazio. Se si potesse risalire indefinitamerella
ricerca della causa prima, non si troverebbe nellaj
dovrebbe concludere che questa non esiste! D’adine c
to, I'esistenza del divenire & prova certa che dasa
prima non esaurisce tutto I'essere possibile. Stxda
logica formale si puo dire: I'esistenza di una ‘sawau-
sante’ non perfetta ma in divenire & del tuti@ional-
mente logicaSecondo la logica estetica si puo dire: tra
'assurdo di un nulla totale e quello di una tdéaim-
mobile, cristallizzata, il divenire a partire daaucausa
primae bella La logica morale puo infine concludere: il
fatto che anch’io, insieme a tutte le creature s@n
spettatore esterno, solitario e melanconico diredéta,
ma ne sia parte integrante, cosciente e potenzidadme
libero & buono!

13. | tre strati del pensare, sentire e volere,
e la ‘terza verita’

Per ilotm € perfettamente logico chiedersi: il pen-
sare, sentire e volere sono anche singolarmeatéida-
lati? Inoltre viene anche da chiedersi: oltre akerita
fattuale’ e alla ‘verita ideale’, esiste un tergmotdi ve-
rita? Possiamo cercare di rispondere globalmenjgea
sti due interrogativi prendendo spunto dall’afferinae
del Cristo: “lo sono la via, la verita e la vitdl'Logos &

il Demiurgo che plasma creativamente le forze del Pa
dre e dello Spirito, per cui riassume in sé i tepeiti
costitutivi della realta: la forza-volonta del Padia ve-



rita dello Spirito e la vita che Egli stesso fa ceas im-
pregnando di coscienza la sostanza del Padre. lit ve
‘fattuale’ & data da tutto cio che sussiste nellemuoria
cosmica: accadimenti, percezioni, esperienze feetien
conservate — per quanto riguarda la forza vitake Icko-
stiene — nella dimensione ‘Padre’ (0 meglio Padexiid)
della realta, mentre la verita ‘ideale’ € l'insiemiei con-
cetti, idee e ideali che appartengono al regn@mdiiirito.

Il Logos conferisce all'uomo la capacitaaffierrare
la verita fattuale attraverso le percezioni, rappn¢azioni
e quei concetti e idee che ad ogni esperienzaseptano
automaticamente, senza particolare sforzo allaienza
in quanto ‘verita evidenti’. La verita ideale &
qguell’insieme di concetti e idee che determinanwdde
concezioni del mondo, appartenenti a gruppi o godin
persone ma costituenti un universo spirituale alliacon-
templazione si € giunti con un particolare sforzpehsie-
ro e la cui realta non si puo dimostrare con lassteevi-
denza della realta fattuale. Per la cultura detrndempo
sarebbe indubbiamente gia molto poter acquisiootesa-
pevolezza di questa polarita della verita. Si poi@enque
andare oltre e comprendere come nella realtadriaitvi
sia un terzo aspetto della verita. Questo pero éime
mente sfuggente, poiché non si puo afferrare arfisin
concetti e idee generali e universali; si trattfatin del
processo di applicazione di concetti e idee gemexthd
azioni creative individuali, in base all'intuizionmorale.
Quando 'uomo congiunge le proprie conoscenze ideali
quelle oggettive per agire nel mondo, egli compie
un’azione diincarnazione della verita ideale e trasforma-
zione della verita fattuale; in questo senso la#everita
‘figlia’ delle due verita di baseNella misura in cui attra-
verso tale processo si realizza il ‘bello’ o il tno’, viene
a nascere il terzo tipo di verita, che pud essel@a vol-
ta ‘verita estetica’ o ‘verita morale’, per cuifmid anche
parlare di ‘intuizione estetica’ o di ‘intuizionearale’. Di
converso, tenendo conto di quanto gia argomentato r
guardo al problema del male, possiamo dire cheola c
scienza umana puod anche realizzare opere impragtate
‘falsita estetica’ e alla ‘falsita morale’. Il tavzipo di veri-
ta € un’attivita di pensiero che si trasforma imratd
mente in concetti e idee estetiche o morali; pestpessa
e sfuggente e si puod definire in molti modi. Pesda qua-
lita di porre in relazione i due tipi fondamentdiiverita,
possiamo ad esempio definirla ‘verita di sintelsi’questo
senso si tratta specificamente della ‘verita dejdsd, del
grande mediatore cosmico che nella zona d’ombréatra
luce dell’evidenza e la luce ideale fa nasceraite ldelle
intuizioni, che nascono come figlie della cosciensaro-
cosmica umana: la verita sintetica del Figlio naszs dal
connubio tra la veritd fattuale del Padre e lataddeale
dello Spirito. Questa conclusione ci porta per agial@a
comprendere i tre strati dell'attivita pensantepénsare
‘automatico’, che agisce per forza d’inerzia (e gues-
siamo chiamare ‘pragmatico’), il pensare filosofideale
o ‘teoretico’ e il pensiero pratico-creativo chepagiene
alla verita sintetica.

Consideriamo ora la volonta, emanazione del Logos
in quanto ‘via'. Il suo primo strato € quello dellalonta

come forza puramente espansiva, che tende a rompere

sempre e comunque ogni condizione di staticita. @Ques
tipo di volonta si sviluppa in contrasto dialettipartico-
larmente entro il corpo fisico-vitale, e quando modisci-
plinata € essenzialmente cieca ed anarchica. tnskec
strato della volonta & in particolare rapporto etizdo con

la sfera dei sentimenti e desideri. Se nel prinen puo
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parlare di ‘volonta originale’, in questo caso pas®o
chiamarla ‘volonta estetica’. Infine, lo strato etipre
della volonta interagisce strettamente col mondbd de
pensieri, ove pu0 attivarsi nel seguirne le diettia-
zionali e morali, oppure ritrarsi in sé per sensmade-
guatezza; in questo caso possiamo anche definiola
lonta morale’.

Per quanto riguarda il sentimento, quale emanazio-
ne dell'aspetto ‘vita’ del Logos, nel suo stratfeiiore
esso e un riflesso delle sensazioni vitali corpohéel
suo strato mediano esso vive negli affetti intespeali
e nell’esperienza artistica. Infine, nel suo aspsttpe-
riore & una qualita che si accende al contattgpensie-
ro concettuale e ideale. Naturalmente questi triediip
sentimenti possono essere di tenore positivo otivega
Quando é positivo, il sentimento € come immerso nel
calore oscuro del sonno nello strato inferiore, arso
nel tepore e nei colori del sogno nello strato raedj e
nella luce che raffina ed esalta il calore e i dohello
strato superiore.

14. L’'obiettivita di giudizio

Riguardo al problema dell'obiettivita di giudizimolti

ne affermano I'impossibilita, mentre altri sono ids-
sibilisti, dicendo che si, l'obiettivita assolutaiag-
giungibile, ma almeno ci si pud avvicinare, ad gsiem
con I ‘onesta intellettuale’ ecc. ; altri ancoraamno
certamente che un buon criterio di obiettivita dstes
nell’attenersi, in ogni problema o contenzioso fati
nudi e crudi. Quest'ultimo punto di vista & una baion
base di partenza per far luce sulla questione ffittie
viene spontaneo paragonare l'obiettivita umana adla
pacita della macchina fotografica di raccoglierattas
mente tutte le informazioni che le giungono attragd’
‘obiettivo’. Tuttavia la macchina fotografica nospei-
me alcun giudizio sulle informazioni che forniscete
sono soltanto immagini mnemoniche della realta-este
riore. Inoltre in tali immagini viene registratoore la
precisione variabile propria di ogni singolo apgateo,
ogni minimo particolare di un limitato settore sigde

in un certo momento del tempo; si puo dire che
I'apparecchio fotografico presta la medesima attere

a tutte le informazioni che le pervengono, senhéler
giarne alcuna secondo il criterio di cid che & ezisde

0 secondario. Il termine ‘obiettivo’ diventa alloesat-
tamente equivalente ad ‘oggettivo’ quando si inéend
una esatta percezione e rappresentazione deglitogge
ed eventi. Riferiti alla macchina fotografica, uedter-
mini sono esattamente intercambiabili, ma per quant
riguarda il giudizio umano sarebbe opportuno sirbil
una precisa differenza di significati. Dicendo ‘giid
oggettivo’ normalmente si intende la semplice espos
zione di rappresentazioni ed eventi nei loro esafk
porti spaziotemporali; ma tale esposizione non garn

e proprio giudizio, bensi la base reale per il giad
stesso.

L’'unica vera eccezione a questo fatto & dktla
matematica, ove si dice che un termine o0 un’esfess
numerica & equivalente o diverso da un'altra (evalé
anche per I'esposizione dei teoremi geometricij.tee
ti gli altri tipi di giudizio, il otm puo trarre spunti profi-
cui da una certa interpretazione del significatth ¢z
biettivita’ intesa diversamente dalla semplice ‘eitjyi-



ta’. Entrambi i termini indicano un ‘oggetto’, cleémolo-
gicamente significa ‘gettato fuori’, ossia esterispetto al
punto d'osservazione della coscienza umana. Abbiamo
dunque nel mondo esterno uno dei due termini didiaa
lettica universale, di cui l'interiorita, il mondsoggetti-
vo' costituisce laltro termine. In questa prospett
I'essere ‘obiettivo’ non consiste nell'uscire dastessi e
perdersi nel mondo esterno, ma nello stabilire guilie
brio dinamico tra soggettivita ed oggettivita. Naidizi
matematici noi siamo del tutto ‘oggettivi’, mentnegli
altri tipi di giudizio normalmente siamo prevalemiente
soggettivi, nel senso che il piatto della bilangénde sta-
bilmente nel settore della nostra interiorita, agéscono i
sentimenti, gli impulsi volitivi e i ‘pre-giudizi’.

Secondo ibtm non ha senso cercare di eliminare la
propria soggettivita, ma € altresi opportuno sit@bilina
giusta dialettica tra soggettivita ed oggettivita, il mon-
do interiore e il mondo esteriore. Allora, come
nell'oscillazione dei piatti di una bilancia v'é airstabile
perno centrale, cosi nel processo verso |'obigdtivi‘ter-
zo elemento’ é costituito dall'lo umano. Fare emrin
gioco tale elemento intensificandone l'azione digai
attivare maggiormente I'lo, che pud ad un tempo texan
nere la propria salda impassibilita e spostarasitio della
propria attenzione verso I'esterno o verso l'inteim base
al criterio dicid che e essenziale o secondaaidini del
giudizio a cui si vuole giungere. In tale procegstuali-
smo apparentemente irrisolvibile tra i giudizi setjiyi e i
giudizi altrui (che vengono percepiti come partérden-
do esterno) si risolve su un piano superiore, @dnpi
dell'lo, senza il quale si rimane sul piano dekenplice
personalita.

Ma secondo ibtm un piano d’azione ancora supe-
riore & possibile e necessario per raggiungereetttita.
Nella fase appena esaminata, € come se avessime ‘uma
nizzato’ la macchina fotografica interiore, rendeladca-
pace (quale coscienza umana) di esprimere giudzi a
ché fornire semplicemente percezioni e rappresimtaz
Ma i giudizi cosi espressi si basano pur sempre
sull'osservazione di un settore limitato della r@a&sterio-
re relazionato a tutto cio che sotto forma di reppnta-
zioni, concetti, sentimenti e impulsi volitivi giac
nell'interiorita. Se perd anziché una macchina doafica
a puntamento fisso prendiamo una telecamera e,emant
nendola in funzione, la facciamo ruotare lentamemte
360°, otteniamo un film molto piu esauriente dedalta
esteriore. Similmente, ove si prendano in consklens
non solo le impressioni e i giudizi piu evidentgtenter-
locutori con cui entriamo in rapporto, ma anchi tut
principali punti di vista sul tema o problema ingego,
I'lo si pone entro la personalita in un processohlettivi-
ta, anche se cid non significa automaticamenteiviagg-
re la perfetta verita o intuire quale sia la migdi@zione
da compiere in una data situazione.

Possiamo concludere dicendo che I'obi¢#tivimana
non é la facolta di scoprire sempre e comunquerb \o
I'azione migliore in ogni problematica o situaziomea il
processo equilibrato con cui il pensiero si muovdane
direzione giustal risultati ottenuti con tale attivita dipen-
deranno dall’esperienza, dal livello evolutivo dlalasi-
tuazione esistenziale momentanea del soggetto.obe p
nelle varie situazioni di interrelazioni tale prese viene
seguito contemporaneamente da piu perseneealizza
un percorso obiettivo verso la socialita attravelsoco-
noscenza, in cui entra sempre in gioco la liber@ividu-
ale.
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15. Polarita nel mondo spirituale e
nelluomo

La polarita macrocosmo-microcosmo & present
ovunque nell’'universo, anche in una modalita chs- po
siamo chiamare ‘interno-esterno’. Nel nostro esempio
guida della sfera quale immagine della Divinita,lalel
realta complessiva, I'esterno € dato dalla sugerfic
mentre I'interno & sintetizzato nel punto centrabe; vi
€ pure un terzo elemento mediano, ossia il contenut
della sfera risultante dall'interazione delle sutigo-
larita. E difficile immaginare tale polarita in semlla
Trinita, ma ritengo si possa pensare al Padre clae
polarita ‘esterna’, che dalla superficie della afae ab-
braccia tutto il contenuto, mentre lo Spirito comle-
mento che riflette tutto cio che avviene nella afpor-
tandolo a coscienza e interagendo con questo aggiun
gendovi appunto un elemento di coscienza creasiva,
pud considerare I' ‘interno’, il centro della Realtsi-
milmente alla Luna, che secondo la concezione Bsote
ca riflette tutto cio che avviene entro il nostistama
solare. Il Logos, quale terzo elemento, rende pdeda
‘respirazione’ tra la volonta effusiva del Padréaeco-
scienza individualizzante dello Spirito.

Questa rappresentazione non & in contraduzi
con 'immagine data da R. Steiner del Padre alroeat
del Figlio alla periferia della sfera mentre lo 18piin-
tesse tra le due Persone nello spazio intermediepe
pure con la concezione cristiana tradizionale depai-
to che “procede dal Padre e dal Figlio, poich&lndasi
si tratta di una situazione ‘successiva’ all'iniziella
creazione. L'immagine che proponiamo qui considera
realta ipostatica precedente la creazione, in umand-
ca in cui il Logos per cosi dire ‘nasce’, e quiediFi-
glio’ del Padre e dello Spirito, e con la sua Vitente
vince l'assurdo di una coscienza altrimenti figsater-
no e di una vita compressa, pure eternamente inienobi
Il Logos-Figlio € dunque la vita-coscienza che oais
dinamicamente la volonta primaria alla coscienza pr
maria. Il fatto che la tradizione cristiana essotemdi-
chi una progressione lineare temporale Padre-Figlio
Spirito Santo, si pud intendere esotericamente come
immagine dell’azione divina in relazione allo syipo
della coscienza umana nel corso dello storia. N#lEa
Israele si percepiva la Divinita essenzialmente come
‘Padre’, mentre in altre civilta antiche era angh& o
meno presente la coscienza della Madre come palte d
la Divinita. Con l'avvento del Cristo, ha cominciato
svilupparsi in una parte dell’'umanita una cosciedeh
Logos che procede dal Padre, nonché una riflessiohne
mistero dello Spirito che viene portato dal Criste;
condo I'annuncio delle sue stesse parole. La compre
sione della natura dello Spirito universale e dsla
relazione con lo ‘spirito individuale’, & attualnteran-
cora embrionale, ma € cio che sta maturando [etu
ro.

Oltre alle due prospettive suesposte, oectonsi-
derare il piano dello sviluppo della creazione ciaam
generale. Qui, in base alla concezione della Trifi@so
la Trinita crea uno spazio interiore comprimendoesi
cosi dire verso il limite esterno della sfera dektno
esempio e concentrandosi contemporaneamente nel cen
tro della stessa; ovvero I'essenza del Padre gisdp
rimanendo ‘Padre’ all'esterno e ‘Madre’ al centrelld
spazio. Quindi alla ‘polarita ipostatica’ trinitariRadre-
Spirito si aggiunge la ‘polarita cosmologica’ Padre



Madre’. Possiamo immaginare la dinamica della dozez
nel modo seguente. Lo Spirito € la sostanza diieoza
riflettente situata tra la superficie (Padre) eehtro della
sfera (Madre). In questo senso abbiamo una conecpada
con I'immagine data da Steiner, ove perd dobbiamber-
pretare l'intessere dello Spirito non in senso vagoco-
me il fluire della coscienza, mentre il Logos meididale
polarita immettendo vita nella coscienza stessatale
flusso tra lo Spirito e il Padre (per cosi dire lmaparte
mediana e quella superiore della Realta) nasceofa S
quale ‘piano cosmico generale dell’evoluzione
dell'universo’, in cui il Cristo-Logos infonde vit&el flu-
ire della coscienza dello Spirito verso la Madrall&par-
te mediana alla parte centrale della sfera) ndscenta
Santa. Anche in questo caso il Cristo € mediatole véa
che Egli infonde in tale rapporto si manifesta comeo
amore’, socialita universale. La vita che Egli inde nel
rapporto tra Padre e Spirito, ossia nella Sofipe@siero
vivente’, creativo; e cio che Egli infonde nel rapjp Pa-
dre-Madre é ‘vita pura’, che da alla forza effusilel Pa-
dre e alla forza di sacrificio della Madre la qtealli me-
tamorfosi, trasfigurazione e resurrezione di ogralt&;
con un solo termine potremmo chiamarla ‘transuséanz
zione'.

In una diversa prospettiva, non in contizidde con
quella suesposta in cui le polarita si completano
nell’elemento trinitario, possiamo considerare ilegsle
polarita nelle loro qualita piu specifiche. La pitk Pa-
dre-Madre ¢ la dialettica tra la forza espansiativa e
la forza recettiva maturante; la polarita Padrdiig
guella tra forza necessitante e forza di liber;ltPadre
e lo Spirito v'é la dialettica: forza che si sosiecostan-
temente in luogo del nulla (Padre) — forza mner®ni
della coscienza di tale necessita (Spirito); lori@pe for-
za individualizzante che interagisce con il Logaslg
forza relazionante unificante tra le varie reailthjogos &
forza fecondante (veicolando la sostanza del Paidmot-
to alla Madre quale forza maturante (non v'é in cii-
traddizione: similmente a quanto avviene per I'esse
mano che si incarna, per cui lo spirito di quesitub &
dapprima ‘fecondante dall’'alto’ e diventa poi [fdg, il
Logos € prima fecondante e poi Figlio); la Madreniette
la vita del Padre (veicolata dal Logos) negli afighie
strutturati provenienti dallo Spirito, che si masifano
nell’'universo energetico-materiale.

Con cio si & cercato di caratterizzaredeuta origi-
narie fondamentali; ma considerando anche la Sefia
I’Anima Santa troviamo naturalmente altre dialetichiu
difficilmente descrivibili, che possiamo comunguenia-
ginare in questo modo: tra lo Spirito e la Sof@ane tra il
concetto concepito nella mente e il concetto cooatoi
tra il Padre e la Sofia, come tra I'artista e la spera che
diventa vivente; tra il Figlio e la Sofia, come tt&enti-
mento di una realta e la sua espressione in coecelte;
tra la Madre e la Sofia, come tra la contemplazi@oet-
tiva e il pensiero che si manifesta in essa; traaitire e
I’Anima Santa, come tra I'impulso di forza espansivd
calore-amore che esso genera; tra lo Spirito e ini
Santa, come tra il pensiero di verita e il ‘caldrdelicita’
che esso suscita nell’'anima pura; tra la MadreAaitha
Santa come il sentimento di riconoscenza per fdra
mazione creativa del sacrificio nella purezza deifna,
per la trasformazione del male in bene; tra il iBig
’Anima Santa, come il sentimento intercorrente tira
messaggero portatore di bene e I'anima che lo #ecog
tra la Sofia e '’'Anima Santa, come il sentimento she
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forma nell'anima quando un pensiero a tutta prima a
stratto si impregna di vita.

Volendo ora riprendere 'immagine di R. Sasi
del Padre al centro della sfera, del Figlio chdadaéri-
feria abbraccia il ‘Regno’ e dello Spirito che isde
all'interno, possiamo anche comprenderla in base al
punto di osservazione da cui si guarda la reattattl
per chi osserva dal centro, la periferia appareectan
sterno’, mentre per chi osserva dalla periferiga sar
centro ad apparire esterno. Probabilmente il pulito
osservazione di Steiner € al centro della sfer@r&ue
con questa dialettica relativistica & anche la eainne
steineriana secondo cui in una fase della vita dapo
morte si verifica un’inversione del punto di ossaio-
ne della coscienza umana, nel senso che mentre sull
terra osserviamo il mondo come un panorama esterior
in tale fase la nostra coscienza percepente shdspa
identificandosi con I'ambiente spirituale stessosser-
vera per cosi dire dall'alto al basso al proprieiino il
‘panorama morale’ da essa elaborato sulla terra.

Alla luce dell’'antroposofia, possiamo travamel
mondo e nelluomo numerose polarita piut 0 meno-4gno
rate dalla scienza e dalla cultura dominante. Rantp
riguarda il corpo umano, € di tutta evidenza corme v
siano in esso membra ed organi ‘doppi’, struttuiati
destro e sinistro. Secondo un giudizio superficiale
tratta semplicemente di doppioni ideati dalla retper
avere una riserva funzionale. Per0 la stessa scigosi-
tivista ha gia scoperto qualche diversita di funeidra
la componente di destra e di sinistra dei vari oirg8i
pensi ad esempio ai due emisferi del cervello, Wi c
quello di sinistra & sede di una coscienza maggioten
razionale e volitiva, mentre l'altro presiede achwo-
scienza maggiormente emozionale. La tradizioneeesot
rica contempla altre sottili polarita, come le dwerenti
di energia che si intrecciano in spirale ascendiemgo
lo colonna vertebrale e sono simboleggiate dal caolu
Uno studio della medicina antroposofica puo formire
teriori approfondimenti in tal senso. E con l'aigsitli
queste tre fonti di conoscenza (la scienza posityile
varie tradizioni esoteriche e I'antroposofia), aniente
allintrospezione individuale, si comprendera clsést
nelluomo anche una polarita anteriore-posteriotmna
polarita alto-basso.

Cio che la coscienza umana percepisce cambe-

riore’, comprende in particolare le percezioni ahed
mondo esterno (mondo del ‘Padre’) fluiscono nelesis
ma nervoso centrale, mentre nella sfera ‘postériore
particolarmente legata al sistema nervoso simpatico
(mondo della ‘Madre’), agisce la dimensione incdasc
dell'essere umano. Nel piano posteriore del nostse-e
re possiamo intuire la presenza del passato, oatao-
ria e della necessita, nonché il nostro nucleo leaka-
borato sino al presente, e in quello anteriorengiulsi
di potenzialita che ci stimolano all'azione versduiu-
ro, rendendoci possibile I'esercizio della liberfera
questi due emisferi dell’essere umano, si troyaiaho
dell'lo, che consciamente o inconsciamente (pgrela
sonalita) media tra le due realta. Ancora piu diffia
percepirsi é la polarita alto-basso nelluomo. Quiat-
ta della polarita tra le forze di gravita che attio verso
il centro della terra e le forze ‘eteriche’ antigtaziona-
li che attirano verso il cosmo. In diverso modgeito
all'asse anteriore-posteriore, nell’asse vertiegscono
le forze del Padre verso l'alto e le forze delladwa
verso il basso. Entrambi tali forze, che possiamiing



re ‘regolari’, sono in certo modo disturbate dazéotuci-
feriche ed arimaniche.

A livello fisiologico, si pud comunque osgate una
polarita tra gli organi digestivi e riproduttivi edcervello
umano nel suo complesso, analogamente alla funzione
neurosensoriale in relazione alla funzione moteridel
ricambio. Il sistema ritmico (respiratorio e ciratwrio)
tende a stabilire continuamente un equilibrio l¢raltre
funzioni. A livello dei sette centri energetici daflima
umana, chiamati “chakra” o “fiori di loto” (non boo-
sciuti come tali dalla scienza), il centro del @joanalo-
gamente alla funzione svolta dal cuore fisico ngtesna
ritmico, svolge un’azione di sintesi, trasformazaos me-
tamorfosi degli impulsi che lo attraversano provele
dai tre centri superiori e dai tre inferiori in uciacolazio-
ne ‘astrale’ in forma di lemniscata. Il cuore, ello fisi-
co-vitale, animico e spirituale, & il punto di mass con-
centrazione dell’lo nell’essere umano, ed € il ispettivo
microcosmico del sole macrocosmico.

Della polarita spirito (mente) — corpo, nedi
dall’anima quale terzo elemento, si € gia detto. Qhs-
siamo aggiungere che lo spirito tende a distruggee
tamorfosandola) la materia di cui & intessuto itpog
mentre la prevalenza delle forze della corporeitiuce un
affievolimento della coscienza di veglia e dellpaeta
spirituali-intellettuali. Da cio non si deve deduniee una
via di sviluppo spirituale implichi il maggior destco pos-
sibile dalla materia. In effetti nella continua@ze distrut-
tiva dello spirito sulla materia & proprio quedilua a
‘fare da specchio’ all'lo affinché possa diventamscien-
te e autocoscienza questomondo. La spiritualizzazione
dell’essere umano si realizzera allora nel modoliorig
trovando un equilibrio dinamico tra tutte le pdarnel
gioco cosmico dell’evoluzione.

16. Le anime gemelle

L’ ‘lo’ é I'entita spirituale assolutamente monisdi
nell’essere umano, € cio che lo ancora ad un teahpen-
tro ed alla periferia della realta universale. Upedi® di-
namico particolarmente importante di tale monisnuo€
stituito dal viaggio di ascesa al mondo spirituddgo la
morte sul piano fisico, quando I'lo per cosi dinedrpora
in sé un ‘estratto’, la quintessenza delle passspperienze
animiche, vitali e corporee. Nella sua vita terrame dia-
lettica fondamentale nellessere umano & data
dall'interrelazione tra il binomio spirito (lo) —nana e
l'insieme corpo eterico (vitale) — corpo fisico. Netl-
mente anche tra i due elementi di questi binonstesina
dialettica, sia pure piu sottile e meno evidentéatti in
entrambi i casi I'elemento superiore compenetrareacdi
regolare quello inferiore, che pure gli oppone weaa
resistenza. La dialettica piu evidente esteriormemel
corpo fisico € comunque quella tra il maschile femhmi-
nile.

Secondo R. Steiner, il corpo eterico pueesima-
schile’ o ‘femminile’, in quanto 'uomo ha un corpdale
femminile e un corpo fisico maschile, mentre la mma
un corpo vitale maschile e un corpo fisico femnaniCio
si pud comprendere nel senso che il corpo eterica-
schile’ & particolarmente attivo, mentre quellavifainile’
€ maggiormente recettivo. Infatti osserviamo adrgse
come il corpo eterico maschile nella donna riesnatere
il feto durante tutta la gestazione, mentre gufgliominile
nell'uomo riesce soltanto a fecondare. Pero sibuoeho
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che nella donna il corpo vitale pur essendo prevele
mente femminile o maschile nell’insieme, agiscdetia
ticamente in modo differenziato (piu maschile o rigim
nile) nelle varie funzioni fisiologiche. Ad esemplie
forze di pensiero sono prevalentemente maschili
nelluomo e gli permettono di elaborare pensieti pi
stratti, razionali e sistematici rispetto alle seedorze
che essendo nella donna maggiormente femminili le
conferiscono un pensare pitu immaginativo ed intaijti
nella procreazione, come si & detto, la situazidrie-
vertita.

Piu difficile e stabilire se esista una polaritaiza
nelle manifestazioni del ‘corpo astrale’ (sostrato
dell'anima) entro I'individuo maschile e femminilgoi-
ché bisogna comprendere se la ‘psicologia maschile’
la ‘psicologia femminile’ siano realta autonome opp
indotte nell’'anima dalle forze del corpo fisico+@te.
Secondo R. Steiner il corpo astrale € identicduwiho
e nella donna, ossia equilibrato nelle sue compdnen
maschile e femminile. Personalmente ritengo che tal
giudizio non sia da intendersi alla lettera, ma seiso
che tale equivalenza & possibile nella misura ins@u
'anima maschile sia quella femminile tendono ferte
mente alla spiritualita, essendo saldamente guidate
dall'lo, il quale naturalmente & assolutamente ffedi
renziato nei due sessi. Cid non significa chedilbneu-
tro, né maschile né femminile, bensi che vi & isoes
perfetto equilibrio e sintesi tra le due polaritdn{eno
nel suo nucleo piu intimo), analogamente alla gituze
della Trinita prima della differenziazione Padredvia
nella creazione. Si pud dire che nell'lo umanoikat-
tica tra le polarita € risolta monisticamente.

V’'é perd un’importante manifestazione dalia-
lettica entro I'anima umana. Questa si trova adaabr
nel mito delle “anime gemelle”. Alla luce
dell’'antroposofia e di quanto adombrato nella Béhbi
possiamo spiegare la realta delle anime gemellsael
guente modo. Secondo la precisa traduzione di 0 ¢
vien detto nella Bibbia, Dio cred 'uomo “maschéo
femmina”, ossia androgino. Cid si pud desumere anch
dallimmagine di Eva che viene tratta da una castbl
Adamo. Anche nelSimposiodi Platone si parla di
un’epoca in cui I'essere umano era androgino, eéxeen
in seguito diviso in due dagli dei dando originkuaimo
e alla donna (nella sezione ‘Cosmosofia’ vedremgaco
si debba intendere per ‘dei’). Pure secondo
'antroposofia in un lontano periodo dell’evoluzen
umana (la “Lemuria”) i nostri antenati si trovavaimo
una condizione androgina, quando pero I'lo non c&mp
netrava ancora pienamente le altre tre componenti
dellessere umano, ma le awviluppava soprattutto
dall’'esterno. Allora appare logico pensare che uwmna s
stanza animica omogenea compenetrasse quegli,esseri
che possiamo definire ‘pre-umani’ (rispetto all’'uom
come lo conosciamo oggi), e che quando per la prima
volta ciascuno di tali esseri subi una partenogesres
ginando il maschio e la femmina, la loro anima ant
si sia divisa nelle sue componenti legate al canze
schile e femminile, cercando poi di ritrovare pexgi-
vamente la situazione di equilibrio e completezrdgi-o
nale nel corso delle varie incarnazioni delle indinalita
che tornavano ciclicamente per cosi dire a comparet
la loro anima dell'incarnazione precedente.

L’ipotesi che avanziamo, tutta da verifesamodi-
ficare o perfezionare, € che le singole individ@aaln-
carnatesi inizialmente in un’entita animico-cor@oen-



drogina, cerchino in ogni vita sulla terra di reintrare
l'individualita che dopo la separazione originales in-

carnata in un altro essere umano recante quellee par

dellanima per cosi dire ‘complementare’ alla piapr
questo perché le due anime di tali individualittnfavano

un’unica anima (sia pure in certo modo polarizzata)

nell’androgino originale. Le due individualita ecadi na-
tura puramente spirituale, per cosi dire estrafiaemate
dagli Spiriti della Forma (gli Elohim) che li trase dalla
propria sostanza; essendo della stessa sostaresie qo-
dividualita potevano compenetrarsi nel mondo spalé
(come ancor oggi possono farlo gli ‘lo’ umani nehso),
ma per evolversi necessitavano (e necessitanmraiit’
delle esperienze raccolte con la mediazione déflian
Nel corso delle varie incarnazioni, ogni spiriton@arad
insediarsi sempre nella stessa anima per purificatl ar-
ricchirla, ed anche le individualita nate dalla @&gzione
degli androgini originali ricercano inconsciameimegni
vita ‘l'altra anima’, parte dell’anima originale. &r
l'incontro in una vita delle due anime ed indivititéaaten-
de idealmente a realizzarsi nel rapporto di copaiauo-
mo e donna per una fecondita ad ogni livello, ma ao-
che realizzarsi secondo vari livelli di parentelaamici-
zia o di collaborazione in comuni missioni di desfiin-
dipendentemente dalla polarita sessuale. Pero eropre
l'incontro tra anime gemelle pud avvenire effetthente;
ma in ogni caso 'individuo cerca di stabilire rayip pri-
vilegiati con altre persone in cui percepisce unais
glianza con I'anima gemella a cui anela unirsiragione
per cui a volte si verificano effettivamente gleamtri tra
anime gemelle e altre volte soltanto incontri \afiusta
nel fatto che nel gioco cosmico nel primo casousi pvi-
luppare una ‘socialita a due’, una ‘socialita corcata’,
mentre nel secondo caso si pud sviluppare unaab@ci
aperta’, a tutto campo. Alla luce della logica éstet
morale, si comprende che entrambi i modi di sadiale-
vono essere prima o poi sviluppati nel corso daltarna-
zioni per la pienezza dell'anima.

In questa ipotesi generale rimane ancoratalailire
un fatto di per sé importante ma non essenzialeuper
primo livello di comprensione del fenomeno dellenas
gemelle. Si tratta di capire se un’unica ‘gocciaspiirito’
conformata dagli Elohim sovrastasse ogni androgiro
ginale e si sia poi suddivisa al momento in cuswgidivi-
sero gli androgini, rimanendo ogni nuovo spiritatoirad
una parte dellanima originale, oppure se mentssiste-
vano ancora gli androgini, fossero gia conformatovi-
vessero in ognuno di questi i due lo atti ad inaeshsin-
golarmente nelle due future anime dopo la primasep
zione. Occorre comungue chiarire che, secondo laecon
zione antroposofica, a differenza dell'lo e deliran,
I'involucro fisico-eterico assunto da individualigasem-
pre diverso in ogni incarnazione, essendo detetmithal-
le leggi biologiche dell’ereditarieta. L'essere umain-
carnato € cioé un punto di confluenza tra una oterdi
vita ‘verticale’ (lo e anima) e una corrente ‘odrzale’
(corpo eterico-vitale ed lo). In ogni caso, la ntazibne
sul problema delle anime gemelle puo sicuramergeres
fruttuosa nel cammino verso la socialita.

La fenomenologia delle anime gemelle & sipeto
della polarita universale tra eterno mascolino t&ne
femminino. La netta distinzione in ‘forme conchiusea-
schili e femminili si manifesta massimamente nelfho,
che é legato al mondo materiale minerale in cuari e-
lementi sono giustapposti, mentre nei mondi sgilitas-
sume forme e dinamiche diverse (accessibili satafin
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chiaroveggenza), ma in base al principio anologics-
siamo dire chea livello assoluto la Divinita trinitaria
originaria rappresenta I'eterno mascolino, e tuttdi-
venire I'eterno femminindsi veda al riguardo quanto
detto sulla ‘Santissima Trinosofia’ nel capitolo 7)

17. Altri aspetti della dialettica universale,
del male e della memoria

Troviamo una chiara espressione del priadia-
lettico nella legge fisica per cui “ad ogni azioc@ri-
sponde un’azione uguale e contraria”. Naturalmgree,
guanto spiegato in precedenza, seconduavilil termine
“uguale” deve essere inteso in ogni caso soltamio n
senso di ‘simile’ 0 ‘matematicamente equivalentén
tipico esempio di tale principio € quello del razzdwe
sale verso l'alto per la forza sviluppata in dioem op-
posta dalla flamma di combustione che fuoriescsover
il basso. Due altri esempi possono essere: il paltdre
lanciato con forza contro il suolo si comprime inau
sua parte e per reazione elastica sale verso,laltb
pistone di una pompa che comprime I'aria (o il dji
in una direzione e viene respinto nella direzioppom
sta.

Meditativamente, possiamo comprenderetia i
questa legge nel seguente motionmobilita assoluta
non puo esistere, perché la stessa Essenza assbluta
attivita permanente. Partendo ancora dallimmagine
della sfera come rappresentazione dell’essenza aivin
in cui la stabilita di base é il risultato di forze equiva
lenti che si controbilanciano, un’azione di concant
zione verso la superficie a partire dall'internoeer un
vuoto relativo nel suo centro, che in realta € uea
azione, un ‘risucchio polare’ di ‘essenza rarefatthe
costituisce la base per la creazione universalea par-
te dell’essenza della sfera si &€ compressa verserite-
ria e, in un processo simile a cid che conosciaomec
‘partenogenesi’, ha separato verso l'interno urentjta
di se stessa equivalente a quella comprdssdcom-
pressione’ dell’essenza é per la Divinita un att@dto-
coscienza, mentre la ‘rarefazione’ € una diminuzione
della coscienza originaria per frammentarsi in tapd-
tenziali soggetti di autocoscienzzhe dopo aver rag-
giunto un punto limite di involuzione cominceranad
aggregarsi maggiormente aumentando progressivamente
il loro livello di coscienza fino a riconfluire divello
massimo della coscienza divina.

Nella situazione di rarefazione agiscono continui
ritmi pulsanti che alternano nelle singole coscéetliz
senso di pienezza al senso di un vuoto relativtale
percezione di vuoto, che pud essere pil 0 menmacce
tuata, € uno dei due aspetti di cio che chiamiasnéfe-
renza’ (I'altro aspetto € la percezione dello shtiib tra
varie forze); il termine ‘male’ & poi un giudizio eheri-
to su azioni che in certo modo inducono soffereinza
gualche punto dell'universo. In questa situaziarwm-
prendiamo che, affinché si sviluppi la liberta atgrso
la capacita di scelta, & necessario che la ‘pusazdi
riempimento’ del vuoto relativo nelle coscienze dia
duplice natura: nelluomo questa & data dalla sasta
degli Esseri spirituali ‘regolari’ a cui si oppoigeella
delle ‘Forze dell'Ostacolo’. A loro volta queste dcee
tegorie di Esseri spirituali evolvono dialetticarteegra-
zie al tipo di forze che sviluppano in tale oppasie.
Tale processo (come spiegato altrove) avviene mpaie



in seno all'insieme delle Forze dell’Ostacolo: nellalet-
tica tra forze ‘luciferiche’ e forze ‘arimaniched tra le
forze ‘asuriche’ e le precedenti, singolarmenteeblaro
insieme.

Soltanto la percezione soprasensibile piabilge
guanto di tali processi dialettici avvenga ‘diretente’
nella sfera spirituale e quanto nella sfera umameagcer-
tamente il fatto piu significativo € che la ‘redere’ del-
le Forze dell’Ostacolo e I'evoluzione degli Spiriigolari
avviene soprattutto nel crogiolo microcosmico delta
scienza degli esseri inferiori autocoscienti e antipolare
dell'uomo. La differenza nella scelta da parte 'detho
tra il lasciarsi compenetrare dalle forze ostadulaier
colmare il proprio senso (conscio o0 inconscio) abto e
la faticosa ricerca della ‘sostanza spirituale lago sta
nel fatto che nel primo caso piaceri e gioie s@mgdora-
nei, sviluppano ben poche facolta e la coscienzaadio
seguito confrontarsi con ‘sofferenze da vuoto alimio’
sempre maggiori, mentre nel secondo gawo 'esercizio
della moralita la sofferenza viene gestita saggiament
dara frutti piu positivi.

In estrema sintesi e con altre precisazianireazio-
ne € ‘necessaria’ all’Essere per non cadere nellasso-
luta, ma in essa si realizza la ‘liberta’ nel conb ‘gioco
cosmico’; la creazione comporta una rarefazione rche
torna poi alla densita sostanziale originaria &siere. In
tale situazione il male e la sofferenza sono iadNit ma
cid che conta, ed attiene alla sfera della lib&rth,come’
questi vengono gestiti dagli esseri autocosciéd.oltre
a ci0 appare probabile l'ipotesi che rarefaziondema
sofferenza trovino la loro compensazione non solo
nellaumento di autocoscienza nella parte ‘com@ess
della Divinita (aumento relativamente ‘quantitativeima
che potremmo chiamare anche ‘diversificativo’ spétto
alla ‘qualita’ originale ‘perfetta’ in quanto corsavolezza
di sussistere in luogo del nulla), ma anche nebfahe
una parte della sostanza sacrificata pur generantfe-
renza costituisce la forza che sostiene la menuarémi-
ca, la quale e indispensabile per il seguito dedlezione.

Si puo quindi proporre la seguente immagmala
parte compressa dell’Essenza divina si instauradiaiat-
tica tra autocoscienza e memoria, e quest'ultinia sea
perfetta capacita di ‘conservazione’ degli eventio@su-
stanziale al Padre, nella sua capacita di arrisctirsem-
pre nuovi elementi fa parte dello Spirito (il digifindivi-
dualizzatore’) e, nella possibilita di permettele ao-
scienze non solo di osservare gli eventi passaini di-
mensione statica ma anche di esperirli nella lonardica
originale, corrisponde al Figlio (il ‘Demiurgo’ semgpo-
perante). Ricollegandoci allora agli esempi idizipos-
siamo immaginare la memoria cosmica come il bastonen
sul quale si esercitano tutte le forze di aziomeazione
della creazione universale.

Per comprendere meno astrattamente laarealta
memoria cosmica, possiamo inoltre considerare 8ettin
fondamentali.

1 - Poiché non esiste I'immobilita assol(ga non,
come si é detto, quale risultante di forze cheositrobi-
lanciano nellEssenza assoluta), gli eventi ‘memmati’
nella memoria cosmica non sono tracce morte, Hiista
zate, bensfiorme sostanziate da esseri viventi (ad esempio
esseri elementari, gerarchici, ecc.).

Ad ogni mutamento dell’essere umano, € come se le

sue forme precedenti (fisiche, animiche e spiruednis-
sero lasciate indietro e ‘indossate’ dagli esseddetti, i
quali si vivono pero tali esperienze in modo diveda
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come le ha vissute I'essere umano in precedenza- E
me se la ‘veste mnemonica’ costituisse la membrana
esterna di una cellula che mantiene una forma wctEsta
mentre al suo interno varie entitd agiscono dinamic
mente. E possibile e probabile che tali esseri dapo
certo numero di esperienze evolutive in una dasteve
spostino singolarmente o in gruppi entro vesti mmem
niche diverse; in tal caso altri esseri vengonositsiirli
nella veste precedente svolgendo lo stesso condpite.

te le forme presenti nella memoria cosmica sono com-
presenti alla coscienza dello Spirito universaleasto,

e gruppi parziali di tali forme fanno parte della mem

ria individuale degli altri esseri autocoscienti.

2 -La forza dinamica universale che spinge al mu-
tamento delle forme & la forza creatrice essenziale d
Padre

3 - Le varie ‘modalita’ con cui la forza dinamica
del Padre interagisce dialetticamente con le forme
mnemoniche dello Spirito costituiscono la ‘vita’ dek
gos’ che compenetra tutti gli esseri entro le vestie-
moniche.

L’onnisaggezza divina dello Spirito abbraccia non
solo tutte le forme mnemoniche lasciate indietro
dall'evoluzione, ma anche gli innumerevoli nesgjiéd
(formali, estetici e morali) che le uniscono comglii
sottilissimi di un arazzo. Alla luce di tutto cid, puo
tentare di rispondere, a livello di ipotesi (in esza di
ipotesi migliori) alla seguente domanda: le espeege
vissute sia positivamente (come gioia) sia negatéera
te (come sofferenza) sono esattamente rivivibioate-
riori dall'lo cosciente? E in caso affermativo, ciale
anche per la Divinita assoluta che ‘vive continuat@en
in tutte le esperienze positive e negative di tigterea-
ture? Si puo rispondere: gli esseri autocosciergspno
rivivere parzialmente’' le esperienze passate ‘@snd
sandone’ alcune forme senza riviverle completamente
identicamente, ripercorrendo i propri nessi logieolu-
tivi seguendo per cosi dire a ritroso gli intrecci
dell'arazzo della loro vita. Un caso particolareda@to
dalle esperienze nel kamaloka (purgatorio), in seH
guendo certi nessi si rivive la ‘polarita’ complemtere
delle esperienze passate, ossia gli eventi come stati
esperiti dagli esseri con cui abbiamo interagienza
perdere pero completamente le caratteristiche eisdien
del proprio lo precedente (vedi cap. 25). Sembgicto
ritenere che in casi particolari, ove cido fossedgato
indispensabile dalla saggezza divina per I'evologio
cosciente dell'lo di una creatura, questa potrediEhe
rivivere con precisione, nella loro interezza, lnage-
guenze di vita passata (originali, non compleménéar
con grande partecipazione animica). Anche nel period
tra due incarnazioni avviene normalmente una rapida
rivisitazione di tutti gli eventi della vita prececke nei
primi tre giorni seguenti il decesso, ma questigeTo
osservati con un certo distacco. Inoltre la visi@mi-
micamente compartecipativa di eventi della vitaspre
te o di vite precedenti € possibile chiaroveggeetem
nell’esistenza terrestre. Ma poiché come si éisn
possono esistere due entita esattamente identicie,
biamo ritenere che in tal caso la creatura cheveivi
passato avra comunque entro il proprio lo un elémen
di percezione ‘in pil’ rispetto alle esperienzeuditem-
po in cui & completamente immerso. Possiamo allora
ipotizzare che, nell'ambito del presente grandé&ao-
smico evolutivo, nell’evento del Golgota il Logosipe-
tario si sia incarnato completamente in tutta l&rimo-



ria-verita fattuale’ della parte precedente di telelo e
contemporaneamente nella ‘verita ideale’ preseaten
ano cosmico per il futuro. Nell'espressione: “Senégibi-
le passi da me questo calice, ma sia fatta noridama la
tua volontd”, vediamo infine I'attualizzazione delterza
verita’, ossia dell'intuizione morale della migl@azione
da compiere. Nel sacrificio del Golgota il Logos hengli
rivissuto tutto il bene e tutto il male del mondoa per
poter sopportare quest'ultimo ha avuto in sé ‘it pa
contemplazione  delle  grandiose mete
dell’evoluzione. Trasferendo analogicamente qusittea-
zione alla Divinita assoluta, possiamo dire che ebaa
una volta in tutti gli eventi cosmici nei momentiepenti
in cui sono esperiti dalle creature (per il pringigi con-
tinuita), poi vive in diversi modi entro gli innumeoli
nessi fra tali eventi, e infine ‘pud’ rivivere sivlg eventi
nella loro completa originalita inserendo pero inesfi
quell’ ‘in piu’ dato dal suo amore idealistico.

18. Piacere e felicita

In campo essoterico riguardo al piacersteso na-

turalmente molte concezioni, che possiamo comunque

raggruppare nelle denominazioni: edonistica, néslica
e religiosa. La concezione edonistica si basa e&den
mente sul principio secondo cui, essendo 'uomadanit
male intelligente’, in quanto animale tende al prag e in
guanto ‘intelligente’ tende legittimamente a masshar-
lo. La posizione naturalistica deriva dall’anticpiairei-
smo e si attiene si al principio della ricercamlatere, ma
senza forzature, affidandosi ai ritmi naturali e=l$ere
umano, il quale non deve porsi tanto il problemands-
simizzarlo, ma di regolarlo saggiamente. Il critedella
ricerca del “giusto mezzo” pud rientrare nella cezione
epicurea moderna. Le varie concezioni religiose mfee
vedono la liberta di coscienza, oltre a cid sosteng
l'idea di ‘finalitd’ quale principio regolatore dgliacere.
In tal senso i vari tipi di finalita tendono ad uparifica-
zione dell’anima per il conseguimento della bediiia
nella vita dopo la morte. Nella concezione edorasfice-
vale chiaramente un ‘monismo conservatore’ deteatnin
da una notevole immersione della coscienza nelipoeo
reita, fortemente alimentata dalle Forze dell’Osimaine
in tal caso agiscono come una zavorra nella careno-
lutiva regolare. Nella concezione naturalistica Vivéen-
denza a lasciarsi trascinare in tale corrente sprezalervi
parte in modo particolarmente attivo e originaler, guan-
to la ricerca del giusto mezzo richieda un certozd. La
concezione religiosa comporta certo un maggioreulagp
ad unirsi alla corrente evolutiva regolare, ma dewa-
frontarsi con una certa schizofrenia tra tendemzerele
quali un certo misticismo passivo, il dolorismo,cém-
plesso di amore-odio verso il piacere, ecc.

Una prospettiva esoterica alla luce mel porta an-
zitutto ad individuare tre caratteristiche fondataéndel
piacere: una qualita ‘centrale’ di ‘positivita elentare’ in
guanto semplice espressione di ‘vita in luogo delan
una qualitd negativa insita nella sua tendenza istico:
conservtrice a perpetuare se stesso indefinitamerad
accrescersi sempgelllo stesso piano di manifestazipee
infine un elemento di ‘ambiguita’ in cui soddisfaze e
insoddisfazione spingono lindividuo ad interrogara
cercare una via autonoma di moralitd. Secondo feeo
zione antroposofica, si pud inoltre dire che ilgeiee uma-
no in quanto legato ai sensi e alla corporeita damo del

future
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Logos ottenuto col sacrificio lungo il percorso miso
della sua incarnazione, e che oltre alle sue fin&adisca-
tologiche’, ha in sé una possibilita di metamorf@&sso
si puo definire come unpercezione, entro la sfera dei
processi vitali, di un riequilibrio di forze; in ugerto
senso si tratta di un processo di coscienza umarla al
vello piu basso.

La percezione del calore € la base elemerga
fondamentale del piacere, in quanto percezioneninco
scia del ritmo equilibrato di forze oscillanti ‘tilapieno
e il vuoto relativo’; essa € presente nel tatto e@erce-
zione della temperatura corporea del proprio osyaaqi
suscitata dagli oggetti esterni, nel movimento ccole
lievo per lo sfogo di forze compresse nell’orgarosm
nella posizione confortevole del corpo come senso d
interazione equilibrata di tutte le forze nelle s@asnu-
scolari, nell’'odorato e nel gusto come equilibrédozico
nei processi chimici delle rispettive funzioni,ndime in
guello che possiamo chiamare ‘senso della vitalequa
percezione dello stato di salute nell’insieme delta-
pria corporeita o di qualche organo particolargidice-
re direttamente legato alla sessualita dipendeitico-
lare dalla combinazione del ‘senso della vita’, cidbre
e del tatto, ma anche, in misura variabile, ddgii sen-
Si.

Con cio abbiamo considerato il piacere in relagion
a tre dei cinque sensi generalmente riconosciutieco
tali (il tatto, I'odorato e il gusto), ma anche aatfro al-
tre facolta di percezione (calore, movimento, ehrid,
vita) che secondo I'antroposofia insieme alle pritmee
fanno parte dei ‘dodici sensi delluomo’, sostatiziia-
scuno in particolare dall’azione di uno dei dodjaippi
di Esseri zodiacali; gli altri sensi sono: il sertsla vi-
sta, dell'udito, del linguaggio, del pensiero el'telal-
trui. Come esiste una dialettica piacere-felicitdodore
fisico-infelicita — poiché nel piacere e nel delda co-
scienza é rivolta verso il corpo fisico, mentrelaééli-
cita e infelicitd essa vive nellanima —, cosi dedici
sensi v'’é una certa dialettica tra un gruppo disssisi
piu rivolti al mondo esterno e un gruppo corrispamte
piu rivolto all'interiorita; e da tale dialetticaup nascere
un terzo elemento, una metamorfosi. Cosi il tad (
lancia) attraverso il contatto con gli oggetti debndo
esterno ci da la percezione immediata del nostrgre
zie anche alle forze opposte dell’Ariete (senso’ldgll
che specificamente conferiscono la percezionetintui
dell'lo degli altri esseri umani — e della relatigsasenza
dello stesso negli animali — dato che anche aitsav
altri sensi possiamo avere una certa autopercezmne
pud essere metamorfosato in ‘tatto dell'anima’ iragi-
porti umani; la vista (Vergine) ha il suo corrispaitnel
senso del gusto (Pesci), che pud diventare ‘buabogu
estetico’; il senso del calore (Leone) si mateziaiinte-
riormente nell’odorato (Acquario), e puo diventaee f
colta di ‘percezione dell’atmosfera animica’ deiriva
luoghi; l'udito (Cancro) si concretizza interiormemel
senso dell’'equilibrio (Capricorno), che pud diveata
senso generale di equilibrio estetico e comportaaten
il senso del linguaggio (Gemelli) — che sa distemgu
intuitivamente il linguaggio vero e proprio daglira
suoni e rumori — ha il suo corrispettivo nel seuisb
movimento (Sagittario), e pud diventare ‘percezione
dell’evoluzione’ di qualsiasi genere; infine il s del
pensiero’ (Toro), che coglie intuitivamente i ndsgjici
fra i termini del linguaggio, nella sua astraziaoacet-
tuale costituisce una certa polarita col ‘sensdéadeta’



(Scorpione), analogamente alla polarita sistemaoser—
sistema metabolico, e dalla dialettica tra quesé densi
si puo sviluppare il ‘senso della creativita’ eckpacita di
abnegazione (sintetizzando inventivita concettuealée-
condita della vita). | cinque sensi tradizionalineocon
diverse gradazioni e sfumature maggiormente legjéti
dialettica piacere-dolore (ove quest’ultimo nonltéoache
la percezione di uno squilibrio acuto), mentreatfiii sette
sensi sono piu sottiimente legati alla dialettiedicfta-
infelicita; si pensi ad esempio al senso di fai@tinfeli-
cita che puo dare la contemplazione dei pensiepmpio
altrui, veritieri o errati che siano.

Stante la suddetta dialettica tra la stigbhpiacere e
quella della felicita, &€ anche sempre presenteoihismo
legato al principio di continuita. Vi € infatti untaoniosa
transizione tra il senso dell’equilibrio e dell’cdto e
quelli della vista e dell’'udito; immagini, suoni garole
possono dare un sottile senso di felicita, ma anche
l'impressione di ricevere una piacevole alimentagi@-
nimica. E v’ una progressione nella perceziontadeli-
cita, legata agli altri sensi (linguaggio, pensjdooaltrui),
via via piu difficile, culminando nella massima fdiblta
richiesta per gioire della percezione di un essgnano
non in quanto ‘macchina animata’ o ‘animale ingahte’,
ma in quanto portatore di un lo. La metamorfodipla-
cere (e di conseguenza dei sensi cui volta a goltalle-
ga) comprende molteplici aspetti. L'aspetto diregate
legato alla coscienza umana € quello del finalisibaoco-
scienza umana puo infatti cercare di regolare ac@ie
armonizzandolo a fini superiori al semplice rieduib
biologico momentaneo. Contemplando meditativaménte
piacere del senso del calore si pud realizzarngskamor-
fosi nella capacita di sviluppare in sé il caloréngico ed
apprezzarlo negli altri. Similmente dal piacere @dfo si
puo sviluppare il ‘tatto del cuore’, la gentilezzastanzia-
le nei rapporti umani. La sensazione del movimgnto
diventare capacita di apprezzamento di un’indusdrie
ordinata attivita in antitesi all'attivismo disordito. Il be-
nessere fisiologico del senso dell’equilibrio putedire
senso artistico dell’equilibrio, nell’arte e nellda in ge-
nerale. La facoltd dell'odorato pud essere metamsath
nella percezione intuitiva dell’ ‘atmosfera animiadei
luoghi e dell’attitudine animica delle persone. Himente,
il piacere fisico del gusto puo diventare il classibuon
gusto’ in tutte quelle scelte che riempiono i vuddlla
vita. Infine il piacere sessuale e il senso delia possono
essere metamorfosati in contemplazione di ogni &odin
vita dell'universo nella sua valenza creativa dadrra di
abnegazione e socialita.

Nella corporeita operano anche le Forze
dell'Ostacolo, e quanto pit il rapporto cosciente
dell'uomo con i processi organici e col piacerenefsen-
so dell'evoluzione generale, tanto pil anche taseki
spirituali vengono ‘redenti’, cioé metamorfosati. Ilde
corporeita operano pero essenzialmente le Geraspirie
tuali regolari e tutta una serie di ‘esseri eleragh{invi-
sibili all'indagine scientifica) al loro servizio a servizio
degli Esseri ostacolatori. Lo stato di coscienzglidesseri
elementari € difficilmente immaginabile (non essemé
di tipo animale, né umano o superiore), ma in @O Si
tratta di una coscienza di gruppo priva di un verpro-
prio lo individuale. Nell'attuale stadio di evolune
dell'umanita, nell’esperienza del piacere prevaletdn-
denza egoistico-narcisistica. Il fatto di indulgeteiacere
in tal senso comporta in una fase successiva
dell'evoluzione individuale una compensazione, co
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quantita di sofferenza equivalente a quanto dissice
vi é stato in tale indulgenza, sia per invertir¢éeledenze
individuali, sia per redimere le Forze dell’Ostac@o
infine per il motivo sostanziale che anche i precéso-
logici derivanti dall’azione delle Gerarchie regolar
comportano uno sfruttamento dell’essenza divingi-ori
naria che si deve ricostituire. Per ricostituireplarte
‘sprecata’ di tale energia, € necessaria una ssivees
‘economia’, che determina appunto la sofferenzpiat
cere del senso del gusto € finalizzato all’'alimeiotae
che serve a mantenere I'anima e I'lo umano in uatws
di veglia strettamente connesso con la realtartares-
traverso la mediazione del corpo. Per questo ldetera
a sottoalimentarsi ha la motivazione inconscia i+
fonda nel desiderio di staccarsi almeno parzialment
dalla terra per l'insoddisfazione della vita chesvcon-
duce. La tendenza opposta a sovralimentarsi dipende
invece dalla paura inconscia per tale distaccotichalre

di perdere la coscienza con l'allentamento deirid@ga
corporei e/o dal tentativo di compensare il proprioto
interiore e le proprie frustrazioni prolungandikcere
dell’alimentazione.

Quest'ultima motivazione & presente anche
nell'intemperanza sessuale, ma qui pud accompagnars
ad una sostanziale paura della solitudine, ed esser
che una perversione del bisogno di ‘sublime’, Ge&s
cosi nella corporeita anziché nell’'anima. Se carid
mo poi il sottile piacere che deriva dall'odorattraver-
so il profumo, dobbiamo ammettere che questo suscit
in noi I'impressione dell'ineffabile, della mistesa a-
nima delle cose, mentre nel gusto ne percepiame nor
malmente soltanto la corporeita. Prendendo spuato d
cio, appare giustificatdtenere la coltivazione del senso
del mistero nel rapporto coi sensi e col piacereneo
una via esotericagche naturalmente segue anche il prin-
cipio del ‘giusto mezzo'. Un senso di meravigliadpu
nascere ponendosi meditativamente in rapporto el p
fumo di un fiore, e a questo pud aggiungersi
'ammirazione per l'intuita complessita alla bas sia-
pore di un cibo genuino, o l'anelito nella sesdaad
congiungersi con forze terrestri e celesti pestaturire
una nuova vita, per approfondire la fusione detiiene,
la sintonia dei destini e la metamorfosi dell’aggieita.

Al riguardo occorre dire che il giusto mezmmn &
sempre da intendersi nel senso quantitativo peisieui
sempre possibile dare ricette in merito, bensiattgto
nel senso di un equilibrio dinamico qualitativo laet-
sperienze della coscienza umana. Dal senso delrmiste
nasce una devozione e riconoscenza verso i demiurgh
del mondo spirituale, che in realta € ‘ri-conosegnz
restituzione alla Divinitd del senso del sublime éhe
stato sacrificato nell'incarnazione e nell’obliooprio
del mondo materiale. Questo modo di accostar®grai s
si & una via cosciente, il terzo elemento che piEna
un’attivita incessante che viene comunque sviluppat
dagli Esseri spirituali anche attraverso il piu enatista
degli uomini entro il mondo materiale (comprendente
tutti i regni della natura). Naturalmente secondo
'antroposofia I'energia contenuta nel cibo confide
nel sangue (veicolo dell'lo) e passando nel cuonano
viene ‘eterizzata’, ossia portata ad un livelloesigre di
esistenza, inoltre le forze strettamente legate @lpo-
reita umana confluiscono dopo la morte nella teba
bandonando il cadavere, rivitalizzando la terrassten
modo tale che essa non abbia ad indurirsi oltresmis



Tale fenomeno & adombrato nel detto evangelicoet8ar
il saledella terra”.

Secondo la logica morale, la felicita noteéricercar-
si in base ad un computo matematico (peraltro probt
tico) del bilancio tra piacere e sofferenza nel ssgui-

mento di un obiettivo, ma considerando soltanto

limportanza del fine a cui si aspira a e I'effesticapacita
di raggiungerlo, indipendentemente dalla faticaotfes
renza che cid pud comportare.

19. Preghiera, meditazione e pensiero puro

Nel rapporto del’'uomo col divino, I'elementnoni-
stico & certamente il suo ‘lo’. La dialettica fonuentale
evidentemente quella tra le esperienze provenidati
mondo sensibile e la ricerca di un rapporto col dwoso-
prasensibile. L'esperienza ternaria ha luogo neilfea
attraverso tre attivita fondamentali: la preghidaamedi-
tazione e cid che possiamo chiamare il ‘pensien®’pu
che non é da intendersi esattamente nel senselesit-
ro puro” di cui parla R. Steiner. Quest’ultimo catsinel-
lo sforzo di volonta nell'astrarre progressivameihigen-
sare dalle rappresentazioni sensibili, fino al puntcui il
pensiero stesso si svincola in certo modo dal spparto
corporeo e diventa creativo e colmo di vita, nomgiée
cemente razionale e contemplativo. In realta quigsbodi
pensiero non é che il livello massimo che puo nagggre
il ‘pensiero puro’ di cui parliamo, il quale diventin vero
e proprio colloguio con il divino anche quando séoep
mente (il che peraltro € tutt'altro che facile) @s®nsiste
in una curiosita a tutto campo, senza il condizio@ato
di sentimenti e secondi fini estranei alla riceotaettiva
della verita.

Questa €& proprio la disposizione interioe¢ ‘dam-
bino’, che secondo il vangelo € necessaria perdenhel
regno dei cieli’. L’'espressione “regno dei cielésoteri-

camente € da intendersi non soltanto come ‘mond®e sp

tuale’, ma anche come ‘livello dell’'lo, superioreligello
della semplice personalita’. L'lo, quale scintilévina, €
sempre puro, mentre la personalita contenuta neifa
umana & sempre in fase di affinamento. Quando fodis
sizione animica del pensiero € quella che potrerahia-
mare del ‘bambino cosmico’, potenziata pero dalled e
dall’esperienza dell’adulto, L'lo agisce senza ostiadi-
retti sull’anima umana elevandola verso il divirmche
se tale processo di elevazione e purificazione konhan-
go e apparentemente pud non dare risultati immediat
In modo per certi versi dialettico-polarguesto tipo
di pensiero, si colloca la via della preghiera itzexhale,
basata sulla volonta nel ripetere espressioni gisca@no
spiritualmente nell'inconscio anche se i relatightenuti
conoscitivi non sono pienamente chiari alla costaeha
ripetizione di formule spirituali e la fede nellard effica-

cia agiscono con la forza conformante del ritmo

nell’anima e finanche nella corporeita, aprendetéffa-

mente un canale tra 'uomo e una dimensione sugerio

La meditazione si svolge essenzialmente nella sfexa
diana dell’anima, nel mondo del sentire contemytathe
a partire dalle immagini si pud prolungare nel pemse
nella volonta.

Se dunque la preghiera si riferisce priakignte
alla volonta, la meditazione al sentire e il perwsipuro
all'attivita pensante, tuttavia ciascuna di questeforme
di spiritualita contiene in varia misura anche lkeeadue.
Infatti le parole della preghiera esprimono conag@n-
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siero) e suscitano dei sentimenti; il pensiero pieve
impegnare la volonta per distaccarsi dalle assmriaz
mentali automatiche, ed essere intriso di sentimdet
mistero, dello stupore e della devozione di froalle
meraviglie e agli enigmi del creato; la meditazioper
non cadere nel sogno e nella visionarieta deveresse
disciplinata dal volere, e mirare non tanto ad ee=spe-
rienze mistiche quanto a poter cogliere infine anith
profondo significato delle proprie esperienze (edato
di pensiero), per meglio ‘sintonizzarsi’ con i cathp
della propria vita terrena. E chiaro quindi chéibarta e
creativita dell’'lo umano pud entrare nel grandeotgi
cosmico con il divino’ attraverso tutte le suddétene
di spiritualitd, spaziando dall'una all’altra e #dadole
ai propri percorsi di missione nella vita. Cosilamaoel-
la storia dei vari popoli vi sono fasi in cui si mif@sta
legittimamente in prevalenza I'una o I'altra forma.
Esiste anche una particolare relazioneudste tre
forme di spiritualita con le persone della Trindti&ina.
La preghiera tradizionale, archetipicamente esprast
“Padre Nostro”, tende a stabilire una particolalazio-
ne appunto con il Padre (anche se formalmente puo r
volgersi al Cristo, a Maria, agli Angeli, ai santice,
movendo dalla dimensione conoscitiva dellanima e
protendendosi fino alla sfera della volonta, intcuima
con la virtt teologale dellafede (che non era
nell’antichita mera credenza in dogmi e dottrine snpa
prattutto vera forza interiore — la “fede che snmde
montagne”). Nell'attuale epoca dell’ “anima coscent
dopo un periodo storico di transizione, di purificene
dell'anima in cui si € sviluppata la capacita daitore
e possibile afferrare le tre facolta dell'anima @melo
sia con la preghiera sia con la meditazione erggo
puro per trasformare I'antica forza interiore inz® di
speranzadi fronte al disfacimento del senso morale ed
al ‘pensiero debole’ che investe I'umanita neglieoni
tempi della ‘tribolazione’. La speranza cosi inféaaui
la parte superiore-conoscitiva dell’anima si unisce
quella inferiore-volitiva (il termine ‘inferiore’ on € un
giudizio di merito), & una specie di metamorfosilale
forza della fede, che viene consolidata e cosceaita
da una nuova luce di conoscenze essenziali. L’'amore
puro, quale forza mediana dell'anima che partecdat
re, conferisce vita all'essere umano in simbiosi &
circolazione sanguigna che ha il proprio centrouapm
nel cuore.Luce di conoscenza, forza interiore ed espe-
rienza della vitasono dunque cid a cui aspira I'anima
umana, e che I'lo tende a realizzare in essa. Lditere
zione ha un particolare rapporto con il Logos, élep-
punto il ‘meditator’, il mediatore universale, ermia
sviluppare un amore cosmico ad un tempo ‘cosciente’
incentrato nella forza e vita universale. Il perspuro
mira a congiungersi con lo Spirito Santo; quedta\éa
della ‘glorificazione del creato’: comprendendoesai
reali e i grandi fini della creazione cosmica séegheri-
ficano’ tutti gli esseri, si “rende grazia a Dio”.

20. | tre aspetti dell’amore

Da quanto si € gia detto, pud sembrare sista@o
soltanto due tipi di amore: 'amore per se stepii 0
meno egoistico) e 'amore per gli altri e per akrgita.
In realta questa é la dialettica fondamentale eltdica
la concezione dualistica corrente del conflittovensale



amore — odio. Osservando per0 attentamente talettiial

ca, si comprende che esiste anche un terzo aspetto

del’amore. L’amore spontaneo, sia per se stesgin{p
tipo di amore) sia per tutto cio che & ‘altro’ (@edo tipo),

e l'espressione di un sentimenthe vive a livello della
percezione di qualcosa che gia esiste pienamentesich
sviluppa su un unico livelldSi tratta del livello espresso
dal comandamento: “Ama il prossimo tuo come te stess
La terza valenza dell’amore si sviluppa invece swurd
livello superiore, che & espresso dal comandam&htoa

il Signore Dio tuo”. Si puo dire che nelle prime dueda-
lita 'amore € maggiormente ispirato e illuminatalld
‘verita fattuale’, sia pure nel suo aspetto piu il@bla
comprensione della bellezza e bonta del proprieress
dell'essere altrui o delle altre entita dell’'uniser Possia-
mo caratterizzare tali aspetti del’amore come ‘sanac-
cogliente’, nel senso che il suo oggetto viene ualche
modo conosciuto ed accettato nel suo essere paspato
sente; possiamo anche chiamarlo: ‘puro amore comune
La percezione dell’altro nel presente pud pero isurgcin
noi lintuizione delle sue potenzialita di sviluppo
'impulso non solo e non tanto a soddisfare i shisogni

e desideri immediati, quanto piuttosto ad elevérsud
livello di esistenza, a liberare dal suo bozzoldadalla
che é in lui.

Si tratta di un amore che con una certa approssima-
zione possiamo chiamare ‘profetico’, essendo legédto
comprensione della ‘verita ideale’ dell'altro, ecsilloca
sul piano superiore indicato dalla suddetta esiomnaz
“Ama il Signore Dio tuo”, nel senso di svilupparediai-
nitd germinale presente in ogni creatura, sul pianoui
“non si vive di solo pane”. Nel puro amore comune
'uomo partecipa dell'attivita del Figlio che digpma i do-
ni del Padre; nell’amore profetico egli partecipa doni
che il Figlio trae dallo Spirito.

Nel primo tipo di amore le Forze dell'Ostacolo pos-
sono indurre una distorsione fondamentale, cheaita
un ‘inquinamento’ dell’'amore puro, ossia finalitgoésti-
che in cid che si vuole donare. Nellamore ideale-
profetico tali entita possono indurre la distorgion
dell'ideologismo, ossia la tendenza a sostituirepge
aspirazioni ed astratte finalita alle linee guidaestino e
alla reale vocazione dell’altro. In ultima analisi,medita-
zione su questi aspetti del’amore dovrebbe tendareel
monismo superiore che possiamo chiamare ‘amore co-
sciente’.

21. | tre elementi dell’arte

Il ‘volere’, la specifica capacita dell’ama in stretta
relazione con il Padre, € nell'arte quella forzadpporto
dialettico con I'elemento materiale che Il'artistavd pla-
smare secondo la propria immaginazione. Il ‘pensare
emanazione dello Spirito universale, & la capaditan-
fondere ‘significati’ evidenti o reconditi nelle fme che
lasciate unicamente sotto il dominio della volosfiaggi-
rebbero al controllo della concentrazione cosciente
(un’analisi su cosa si debba intendere con ‘sigaifi
nell'arte, esula dai limiti di questo scritto).'skentire’ € la
facolta di percezione intuitiva e sintetica deipagi esi-
stenti tra tutti gli elementi dell’'opera d’arteasnel loro
intreccio nel processo creativo in fieri sia netlantem-
plazione dell’'opera compiuta. Come lo stampo imprim
proprio sigillo nella cera, cosi I'lo umano conf&e com-
piutezza ed unita ai tre elementi dellarte; esso é&
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I'elemento monistico, piu intimo dell'opera d’'artehe
entra pill 0 meno consciamente (attraverso I'anima o
‘personalita’) in rapporto dialettico con tutti gliementi
della stessa; e quanto piu cosciente € la suaeziamto
pit unitaria ne risulta I'opera, indipendentemedtd
suo valore artistico complessivo. Tale unitarietd re
sempre un fattore di bellezza, pur contribuendo- nor
malmente alla qualita dell'opera. Gli altri due faitde-
terminanti tale qualita sono la ‘moralita di fondo’
dell'artista, quando pud manifestarsi nella forma p
pura, e la situazione animica contingente dellssste
che interagisce con la moralita di fondo duranterd-
cesso creativo. Si dira che € importante anchepaa-
ta tecnica dell’artista (che peraltro puo risengiegtico-
larmente della sua situazione contingente), matgues
non e essenziale, poiché I'esperienza insegna corae
vera ispirazione, la capacita di giudizio e il semei
propri limiti da parte dell'lo possano realizzam@pola-
vori anche con limitate doti tecniche.

L’elemento del sentire € quello piu legak®ogos,
al tessitore universale di rapporti, a Colui cheadm
creazione, la illumina quale “Luce del mondo” arfa
pregna di calore solare, essendo nell’opera acnpd
ovunque presente ed impercettibile, ritraendosiqosi
dire onde evitare ogni plagio sul'anima umanainafié
in essa come nell'opera d’'arte possa manifestarai u
creazione veramente libera. Rimanendo in ambite art
stico, possiamo definire il Logos come I’ ‘Esserasin
cale per eccellenza’, colui che agisce tra le seteza a
tutta prima manifestarsi. Comprendiamo allora quale
possa essere il senso di un’affermazione di Rné&tei
apparentemente enigmatica (ove non la si interpeeti
nalmente), secondo cui “la musica noneale note ma
tra le note”. Cio che risuona nelle singole note entmia
la forza volitiva e le forme-pensiero dell’artistascita-
no entro le qualita di base dello strumento risntma
ma rimarrebbe pura percezione e sensazione fistalog
se il sentire umano non venisse risvegliato datifas
del mistero, dall'elemento sfuggente ed allusivetieo
tuito dairapporti tra i suoni, che assumono vita in seno
al Logos nei ‘vuoti pregnanti’ tra le note. Questgpuod
percepire nell’arte musicale, ma con una certa eonc
trazione si pud scorgere anche nelle altre espr@Essi
artistiche. Tale rapporto dell’artista con il Logosr in-
fondere vita agli elementi della creazione ci partdte-
nere che i prodotti artistici realizzati con tedrdcelet-
troniche unicamente sulla base di programmi matemat
ci astratti, senza un continuo controllo dell'ofera,
difettino di tale vita.

22. Sul mistero del Golgota

Il senso dell'incarnazione, passione, mertesur-
rezione di Cristo, non puo essere quello di pasrggi
un’offesa dellumanita alla maesta divina causath d
peccato originale e da tutti i peccati conseguenti,
guanto Dio essendo puro amore non puo venire ‘dffeso
da alcuna creatura. La “remissione dei peccati'ratpe
dal mistero del Golgota (e che da allora avviendicon
nuamente nel tempo) non & dunque una riparazione ad
offese, e neppure una ‘cancellazione dei peccatie
eliminazione delle loro conseguenze sui destinivind
duali (‘debiti karmici’). Si tratta da una partelldecom-
pensazione dei danni ‘oggettivi’ causati ‘esterione
(nei regni della natura, nella societa umana e redmo



intero, materiale e spirituale) dalle azioni umanegag-

ve, onde permettere I'evoluzione nel senso dellerthb
degli uomini, che dovranno comunque misurarsi indivi-
dualmente con le occasioni di ‘compensazioni karmiche’
alle loro azioni nel corso dei loro destini.

Ma in questo mistero vi & qualcosa di angntaso-
stanziale, ovvero il fatto che, affinché l'autodesza dei
singoli individui possa svilupparsi nella libertégn € suf-
ficiente un’azione paternalistica dall’esterno ddllivini-
ta; occorre un’azione dal piu profondo dell’intitnitma-
na. Si puo dire che alla parte trascendente, masnoica
della Divinita, deve corrispondere punto microcosmico
umano di pura divinita, ossia il “Figlio del’'Uomo”. e
date le particolari condizioni di degrado degli essu-
mani ha dovuto non solo ‘adombrare’ dall'alto 'uomo
stesso,ma compenetrarlo ‘fin dentro le osd&’Cristo,
diversamente da tutte le guide del’'umanita chariio
preceduto, non ha portato soltanto insegnamentalmor
ma ha soprattutto compenetrato la corporeita, fiané 1o
spirito umano di undorza e sostanza atta ad impedire la
distorsione dell'archetipo del corpo umano e la a®ns
guente impossibilita dell’anima umana di incarnarsi
(‘morte seconda) rendendo cosi successivamente neces-
sario il minimo di interventi esteriori per I'evoluzione
dell'uomo.

Nel corso della sua vita terrena, il Cristoelaborato
in sé un di cid che gli uomini elaboreranno grathgite,
ma compiutamente soltanto alla fine della loro ezmne
dopo il ciclo planetario chiamato “Vulcano”
dall'antroposofia, ovvero umsole occulto microcosmico
dal quale, analogamente e ancor piu di quanto agwea
con il sole esteriore, I'essere umano trarra utaeiforza
che lo compenetrerd completamente e che egli potra
trollare totalmente e coscientemente. L'archetijabara-
to dal Cristo & una memoria vivente da cui gli 3s®a-
ni traggono gradualmente le forze per elaborarséire
capacita insite potenzialmente in tale archetiftesso.
Diversamente dalla situazione presente, tali foer@amtho
all'uomo un completo dominio anche sul szarpo fisico
trasfigurato (invisibile ai nostri sensi attuali). Questa
spiegazione ha un senso secondo la logica formate-e
condo la logica morale (riguardo al sacrifico ch#at cio
comporta), ma il contenuto estetico di tale giocartma
cosmico si puo afferrare soltanto con la meditazimmli-
viduale.

23. Ulteriori considerazioni sul ‘gioco’

Nel gioco é chiaramente presente I'eleméelistetti-
co a vari livelli. Il livello pit basso & quello deonflitto’.
Nelle zone di ‘vuoto relativo’ che si determinancessa-
riamente nello spazio-tempo ai fini di un’evoluzono-
smica superiore, il conflitto & proprio del ‘caodglle di-
namiche disordinate presenti nella ‘sostanza rteefdi
tali zone. Ma dai conflitti nasce sempre un nuovdire
dopo l'esaurimento dei grumi di forze ‘compresskec
pure esistono in tale rarefazione. Un livello diagiappe-
na superiore € quello dello ‘sport’ come oggi llm@o
sciamo. Se nel caso precedente la dialettica @raemi-
ci’, e il prezzo per raggiungere un nuovo ordine lasof-
ferenza causata dalla violenza, nel gioco sportivo v'é

" Questa & solo una delle situazioni a cui taleassjo-
ne puo riferirsi.
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semplicemente lo scontro tra contendenti in clBV&i
luppa lafatica per raggiungere una vittoria, attraverso
un dispiegamento di energie dai contenuti pill o anen
estetici 0 puramente simbolici. Il terzo livelloggello
dei ‘giochi d’intelletto’, come i giochi di cartela tavolo
(dama, scacchi, backgammon ecc.) e i solitari (inilc
singolo si misura con se stesso, con il computeucgp
con enigmi da risolvere o soluzioni compositivetaa
vare). In questo tipo di gioco la fatica fisica & ele-
mento secondario rispetto alforzo intellettualee la
sintesi della dialettica ivi presente comincia éuppare
forze piu specificamente ‘spirituali’ rispetto a dlje
prevalentemente di volonta e concentrazione priesent
negli altri tipi di gioco. E chiaro comunque clmedgni
tipo di gioco vi songegole che costituiscono I'elemento
di ‘necessita’, unitamente ad un ambito di libertégli
atti e nelle mosse da compiere.

Il quarto livello € il dominio dell'arte. Qla liber-
ta e la creativita prevalgono sulla necessi@meno
quando nell'arte si realizza effettivamente il bgllal
punto che le regole del gioco artistico normalmerde
sono affatto evidenti, risiedendo in parte nelltureadel
materiale di base dell’arte stessa e in parteemirmen-
ti soggettivi dell’artista e in quelli oggettivantersusci-
tati nel fruitore; ed & interessante notare coradista,
nell’ambito di liberta di cui dispone, crei eglesso piu
0 meno consciamente delle regole a cui si attieere p
ottenere particolari risultati estetici. Ad un likencora
superiore, nelluomo e nel mondo spirituale, il gio
consiste netrasformare il male in bene rispettando le
regole generali dell’evoluane. Possiamo chiamare
questa attivita: ‘gioco morale’. Una semplice viiiale
in questo senso puod essere quellaatiformare il lavo-
ro in giocg trovandone tutti gli elementi positivi, agen-
do con amore e intelligenza, ma senza diventaverta
dipendenti’.

In ogni tipo di giocola logica formale si esercita
nella comprensione e riconoscimento delle regole, la
logica estetica nel movimentare continuamente I'ordine
esistente per ricrearne uno nuovo con equilibri piu
meno statici o dinamici, e la logica morale in primo
luogo nel rispetto delle regole ma anche
nelllarmonizzare il gioco particolare con il ‘contes
evolutivo’ in cui esso si svolgEffettivamente il gioco
trova in sé il proprio fine e la propria belleznaa il fat-
to che lattivita ludica risulti positiva o negadivnello
spazio-tempo in cui € inserita, € un fatto di lagwora-
le.

24. Ancora sulla gnoseologia e sulla dimo-
strabilitd dello spirito: il principio di Hei-
senberg e il teorema di Bell

Nel 1927 il fisico premio nobel Werner Heiserg
enuncio il “principio di indeterminazione”, e spaen-
tando sulle particelle elementari e ha dimostrdte it
loro comportamento viene influenzato dall’osservagi
stessa da parte dell’operatore. Le conseguenzeediq
fatto vengono normalmente sottaciute o minimizzate
dagli scienziati agnostici; ma lo studioso Fabioréhe-
si** ne ha tratto la logica conclusione che la conaszen
dell’'universo fisico non pud essere soltanto umofali
osservabilita distaccata dei fenomeni da partedchadin-
te umana, ma poiché esiste sempre un’interaziane tr



guesta e le entita con cui viene in contatto, &taedelle
cose dal punto di vista conoscitivo € qualcosaedime
sfuggente. In base a quanto precedentemente ar¢gtmen
riteniamo comunque che cid non sia in contraddizioon
'assunto delbtm secondo cui & possibile la conoscenza
della ‘cosa in sé'. Certamente la conosceagaenziale
assolutadelle cose sara possibile alluomo soltanto alla
fine della sua evoluzione dopo un ciclo cosmico plato,
quando egli sara completamente riconfluito nelbegsa
divina; ma in tutto il percorso intermedio & sempaossi-
bile unaconoscenza essenziale relativalle cose e degli
esseri viventi, di cui esistono vari gradi culmitianome

si & detto, nel rapporto di ‘intuizione’ che si gaghge
nella fase finale del processo iniziatico.

Le conoscenze matematiche sono conoscealide
quindi ‘essenziali relative’) nella misura in cui riferi-
scono ai rapporti quantitativi di peso, numero eura
applicabili alle realizzazioni meccaniche e tecgathe,
ma, come spiegato in precedenza, non sono con@scenz
assolute, in quanto si basano sul principio di ibdsse-
guaglianza assoluta tra due entita che € soloinanimiie,
un’approssimazione. Due persone si ‘conoscono realme
te’ quando riescono a vivere in concordia percepeind
reciproci sentimenti e armonizzando le loro voloima
sSenso costruttivo in un comune cammino evolutivale T
conoscenza, pur essendo limitata e soggetta ancenti
interazioni e mutamenti nei soggetti stessi, pufinisi
sostanziale in quanto va nel senso dell’ ‘evolugi@o-
struttiva’.

Rispetto al principio di Heisenberg, il teora di
John Bell dovrebbe essere ancora piu inquietantele
ritiene fondata l'attuale concezione agnostica damie
dell’universo. Citiamo da “La fisica dellanima” df.
Marchesi (cap. 5, p. 26 della seconda edizionediveta
14): “Il teorema di Bell dimostra che un’esperiemtan-
terazione avvenuta nel passato tra due particedke tca le
stesse una forma di “collegamento” che va oltregazio
e il tempo. Non solo ognuna delle particelle mamtiana
memoria dell'interazione che ha avuto, ma il contgor
mento di ciascuna di esse continua a condiziotha@ni-
portamento dell’altra, oltre lo spazio e il tempudipen-
dentemente dallo spazio o dal tempo che le searasto
teorema € stato verificato sperimentalmente e ha da
allumanita una grande possibilita di consapevaez-
traverso la quale ogni evento della vita di ogréees u-
mano pud assumere un significato molto piu profondo
Nell'universo vige un principio di non localita,tedverso
il quale i fenomeni avvengono come se ogni cosa fasse
diretto e istantaneo contatto con ogni altra, ineliplen-
temente dalla spazio fisico che le separa

Questo fatto dimostra che esiste una reedtcen-
dente l'universo spiegabile con le leggi riassuinitélla
teoria della relativitd einsteniana universalmextdeettata.
La scienza ufficiale non sa dare una spiegaziomeice
cente del teorema di Bell, volendo negare che liom
che connette istantaneamente i fenomeni nel mondp e
getico-materiale e che li influenza a sua voltalsimondo
‘spirituale’. Lo scienziato agnostico che non veaghr-
rampicarsi sugli specchi ma accetti anche i fattra
tutt’al piu che la teoria della relativita € in dmadi spiega-
re sufficientemente il nostro universo, e che iof@eni
apparentemente inspiegabili sono determinati derfit
renze di universi o realta ‘parallele’ di cui nuieconosce
con certezza. Da questa impasse la scienza uffinabe
potra mai uscire fintantoché continuera ad usareatn
mente la logica formale. Gia la logica estetica & eif-
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ficiente a comprendere che tutti i fenomeni setisibi
misurabili sono strettamente connessi ad una reaita
taria onnipresente e intelligente, che non si puibdi
chiamare altrimenti che ‘mondo spirituale’.

In sostanza vediamo come I'enunciato dickma
“il tutto € in tutto”, il concetto morale di Dovsteskij
per cui ‘siamo tutti corresponsabili’ di cid chevane
nellumanita, e i principi di Heisenberg e di Batipn
siano altro che punti di vista diversi ma concotdan
nell’indicare unmonismo spirituale che compenetra tut-
ta la Realta.

25. Ancora sul karma, sulle ripetute vite
terrene, sulla moralita ed evoluzione

Definire semplicemente il karma come la legge di
causa ed effetto nelle azioni umane é certamédé r
tivo e persino fuorviante. E riduttivo perché owistes-
sero soltanto mutamenti in base alla legge di cadsa
effetto non potrebbe esistere una vera libertasoitan-
to la necessita, mentre abbiamo visto come nellmem
nella storia si intreccino liberta e necessitauéviante
perché la suddetta definizione equivale ad assieila
completamente I'evoluzione umana alla concezione a-
gnostico-deterministica dell’'universo in cui esistcso-
lo leggi fisse e casualita. Se osserviamo i mutainmen
regni della natura, possiamo paragonarne i ritnollev
tivi ai movimenti delle lancette di un orologio.ritmo
evolutivo nel regno minerale corrisponde al pasgagg
della lancetta sul quadrante da un giorno all'alivel
mondo vegetale tale ritmo corrisponde al movimento
della lancetta che segna le ore, e quello del ragima-
le al movimento che scandisce i minuti. Soltanttrat
scorrere dei secondi, che & I'unico movimento Visib
della lancetta, pud essere paragonato ai mutareeoi
lutivi nella biografia umana. In effetti 'uomo &gba-
bilmente I'essere pil libero dell'intero cosmo netie
e spirituale (con I'eccezione naturalmente dellairmis
assoluta), se consideriamo la liberta nei suoi hilli,
dal semplice arbitrio ai livelli superiori. La leggli cau-
sa-effetto & perfettamente valida nel regno miee@te
si esprime in vari modi, ad esempio secondo ilqipiio
gia illustrato di azione e reazione. La collisidre ele-
menti minerali ingenera in essi effetti di breverata
seguiti da urordine statico per giustapposizione delle
parti in cui 'insieme & dato dalla ‘'somma’ delle part
Nel grande gioco cosmico, possiamo stabilire unlpara
lelo tra questa situazione e quella delle artitihe (ar-
chitettura e scultura), in cui la forma complessivdata
appunto dalla giustapposizione degli elementi caipo
tivi, per cui il risultato finale € sempre datoldsdomma
delle parti, e la percezione sintetica da partéadeb-
scienza € quella di un insieme di forze che siroit
lanciano o spingono in una o piu direzioni. Nel cdsb
la pittura, tali forze attraverso il gioco dellerfiee sono
percepite meno intensamente ma sempre realmeate, e
cio si aggiunge la percezione di un ‘interplay’ piime-
no complesso di forze piu sottili e di maggiore iititb
determinate dall’accostamento e sovrapposizionk- di
nee e colori. Possiamo paragonare tale situazione a
guanto avviene nel regno organico. Se osserviamo ad
esempio una cellula, vediamo che il tutto (la forenka
funzione della cellula stessa in un organismo) équid
determinato dalla giustapposizione meccanica gelie



(elementi della cellula) ma ¢ il ‘concetto’ di agdl a de-
terminarne (almeno tendenzialmente) le disposizéoim-
terazioni, che sono assai pitt mutevoli che nelsegime-
rale. Tuttavia cid non €& un principio assoluto,ghéi la
cellula in quanto macrocosmo pur governando colguo
ano direttivo le dinamiche dei suoi componenti fo@o-
smi) trova in essi una certa resistenza e ricereatdno-
mia. Possiamo dunque riassumere la situazione detln
minerale e del mondo organico dicendo che nel pruimo
ge il principio ‘quasi assoluto’ dellgiustapposizione, di
azione e reazionécome nella collisione tra due boccette
da biliardo)e del ‘tutto che & determinato dalle sue parti’
mentre nel secondo caso vige il principio deltto che
regola le parti’. In entrambi questi regni i mutamenti e le
interazioni avvengono in modo relativamente cickeuro
forme determinate (si pensi al ciclo delle stagiatglle
acque, ecc.), per cui i fenomeni sono misurabiti boona
approssimazione, e I'evoluzione avviene appunto iton
rimo della lancetta dei giorni e delle ore. Nel morahi-
male é di tutta evidenza un livello superiore dibifita,
indeterminatezza e imprevedibilita di comportamentm
nostante le caratteristiche istintuali fondamerdelie va-
rie specie siano molto costanti ed osservabili.gBlimali
possono apprendere nuovi comportamenti con una cert
facilita, e la dialettica tra gli individui e leledive ‘Anime

di gruppo’ € maggiore rispetto al regno vegetadetoro
evoluzione avviene col ritmo della lancetta dei umin
Mentre nel caso dei vegetali il macrocosmo (cellidpet-
to ai suoi componenti e Anima di gruppo rispette aih-
gole forme) guarda per cosi dire ‘in alto’, alladiita su-
periore a cui coordinare le sue parti nonostantedisten-
za incontrata nell'interplay con queste, nel macsoeo
animale tale finalita & sempre presente, ma nellace-
scienza v'é un maggiofamteresse a farsi nuove esperien-
ze' attraverso il vissuto dei singoli esseri chesfo guida
dall’alto come le dita di una mano.

Le Anime di gruppo dei minerali, vegetalagimali
incontrano diverse difficolta ed elaborano varipezienze
nel rapporto con le loro parti (ove sono preselntiegseri
elementari’), ma il quadro generale evolutivo élgudi
un coordinamento e finalizzazione di tutad servizio
dell'uomo, che & percido una vera ‘sintesi armonica’ o
‘concetto’ della naturaAl di sopra dell'uomo v’é il mon-
do delle Gerarchie spirituali, in cui vive il pripéd di
‘specializzazione coordinata’ (gli Angeli in quartiostodi
dei singoli individui, Gli Arcangeli in quanto guidgei
vari popoli, i Principati come guide di intere epecstori-
che, ecc., fino ai Cherubini quali Spiriti delleraimie del-
le sfere cosmiche e ai Serafini quali Spiriti daifiore u-
niversale), e in cui pure esiste la liberta coredie moda-
lita rispetto all'attuale situazione umana. PerHerze
dell’'Ostacolo vige una liberta limitata, in quanteyr
spingendo l'uomo verso il male, nell'unilateralitiella
loro azione esse devono obbedire a regole benspréail
esempio pur tendendo Arimane allo sviluppo tecnalogi
fine a se stesso, egli non pud mutare a piacimentygi
della meccanica e dell’elettromagnetismo di cusesive).
L’'uomo come sintesi armonica di due mondi, comdrcen
d’intersezione delle parti di una lemniscata in quella
inferiore & data dai regni naturali che rappresentasuo
passato e la parte superiore del mondo spiritualeui
vivono gli impulsi per il suo futuro, rispet@lle entita di
questi due mondi ha potenzialmente tipo di liberta del
tutto particolare che riassume,tutte le possibittZolutive
presenti in tali regni.

44

In tale quadro evolutivo rimane da compere
perché lo spirito umano abbia dovuto ‘scendereladal
dimensione puramente spirituale fino al contatto tzo
materia solida. Infatti non & propriamente taleeeigm-
za a determinare la formazione dell'lo autocosegnt
poiché anche le singole entitd delle Gerarchie taplfi
sono autocoscienti e dotate di un lo individuale.dif-
ferenza tra queste due situazioni sta nel fattogthes-
seri delle Gerarchie vivono in mondi ‘fluidi’, chepos-
sono facilmente compenetrare, in cui ci si pud &ges
con grande rapidita e facilita, in cui la cosciemma
abbracciare scenari molto piu ampi di quanto non av
venga negli uomini rispetto al mondo circostantegh
eventi che in esso si avvicendano. Pero soltantinib
puo fare I'esperienza di vivere in un microcosmad de
tutto in sé conchiuso ed autonomo, per quanto m va
modi dipendente dal mondo esterno. Cio € possibile
tanto grazie allo ‘specchio’, all’ostacolo fornitdal
mondo minerale in cui come si € detto vi & giustepp
zione dei vari elementi. Possiamo allora compremder
come l'uomo sia il ‘concetto della natura’. Coridgica
formale, basata sulla matematica in cui i numerioso
entita del tutto distinte e contigue, 'uomo pueorcet-
tualizzare’ e dominare completamente il mondo naner
le basato sulla rettilineita propria dei cristadlipercepi-
to attraverso le forze costitutive del proprio eofisico.
Con la logica estetica e attraverso il corpo eteric
'uomo entra in simbiosi col mondo organico vegetal
basato sulle linee curve proprie delle cellule mive
Proprio perché la logica estetica nel’'uomo noméoaa
generalmente sviluppata come quella formale, egii &
dotto a comprendere il mondo organico con gli $tess
criteri che sono del tutto adeguati per il mondomena-
le, giungendo alle mostruosita delle manipolazgene-
tiche e all'illusione di poter creare la vita inopetta.
Come gia accennato, la debolezza della logicaiestet
impedisce la percezione dell’assurdita di una eziohe
in cui il mondo organico si sviluppa casualmente-
deterministicamente da quello minerale, e allo sstes
modo 'uomo nasce da tanti piccoli perfezionameiliti
un animale. La logica morale opera nel corpo astral
(ricettacolo dell’anima) in cui vivono tutte leiistualita
proprie del mondo animale. Secondo I'antroposdéa,
varie specie animali vivono in tale astralita ‘iasa in-
dietro come una scoria’ dagli esseri umani nel@ales-
la loro evoluzione. Utilizzando e metamorfosando co-
struttivamente i propri istinti, 'uomo sviluppa faorali-
ta, diffonde un influsso benefico anche nel mondp a
male, e trasforma lentamente in Sé Spirituale (@rim
livello evolutivo di esistenza dell'lo umano atteplil
proprio corpo astrale. Lavorando sui propri istimgli
contribuisce anche alla nascita di un ‘etere motie
alimenta il suo germe di Spirito Vitale (livello stn-
ziale immediatamente superiore al Sé Spiritualsca
beneficio al regno vegetale. Man mano che 'uomo e-
stende il proprio influsso e controllo anche stitleze
invisibili del corpo fisico, contribuisce ad alimtene il
germe dell'lUomo Spirito (livello successivo allo Bai
Vitale) e da beneficio anche al mondo mineraleghre
naturali fanno capo ad elevate entita delle Gerarshi-
rituali che si sono sacrificate ‘rimanendo indiétrb
spetto ai loro simili per porsi al servizio dellmo, il
quale contemporaneamente, affinché queste potessero
compenetrarle, ha ceduto loro le proprie ‘scoriéan
rali, vegetali ed animali. Comprendiamo alloraghso
profondo della “lavanda dei piedi”, in cui 'uomdtra-



verso tale lavacro manifesta la propria riconosaererso

i regni inferiori che gli offrono quotidianamenta base
per l'esistenza sulla terra. Attraverso la moralga
'adempimento dei suoi compiti di destino versoniete
ideali, 'uomo redimera gradualmente i regni delé&ura,
riscattandoli dal loro servaggio e parziale incesza. Co-

si il loro destino evolutivo sara certo legato @ltpudelle

loro Gerarchie guida, ma anche a cio che riceveranno
dall'uomo.

L'uomo € un navigatore nell'oceano dell’mzone
esposto a tante correnti, e nelle sue scelte dopss puo
spesso doversi confrontare con le tempeste, i foirda
di, approdare su isole inospitali, ma alla fineudigrande
ciclo cosmico evolutivo approdera certamente sidliea-
ferma di un grande continente. Questo sara il SEpsere
formato da tutte le coscienze individuali in cunaga di
queste sara intrisa del proprio passato, di quidite altre
coscienze e di una coscienza unitaria superiorehése
il suo livello di coscienza e di ‘felicitd’'sara t@mente
superiore rispetto all'inizio della sua evoluzionegme’
sara dipendera dal modo in cui sara stata geatiibdrta
potenziale nel corso di tutta I'evoluziorie: terra a cui
approdera il navigatore sara certo un coronamentauth
te le passate traversie, ma potra essere pit o mezia’,
accogliente e fruttuosa per il futuro (come base per
nuovo ciclo evolutivo), a seconda delle scelteattprso
lungo tutta la traversata oceanicl questo contesto pos-
siamo comprendere la natura e funzione del karmanom
Questo & senz’altro individuale, ma anche collettatdla
navicella dell'esistenza si alternano vari capitahie ten-
gono piu 0 meno conto delle esigenze dei loro raaen
consiglieri, e oltre alle scelte di rotta entraginco anche
l'abilita di navigazione dell'equipaggio. Possiaratiora
dire chela legge del karma comprende in certa misura
quella di causa ed effetto secondo la logica fornfale
del resto vige immediatamente anche in ogni vies@nte
senza attendere di manifestarsi in una successiva-
sempio i vizi legati ai sensi generano ben prestattie o
disagi, e le piu sottili negativita dell’'anima irchno le
cosiddette malattie psicosomatichela soprattutto distri-
buisce con saggezza ed equilibrio nel corso dedleev
vite felicita e sofferenza in base al ‘principiol dentrap-
passo’ (di cui troviamo molti esempi nellRivina Com-
medig secondo una logica estetica superiore e, secondo
la logica morale fondata sullo sviluppo dell’autoc@nza
nella liberta, concede all'lo umano nel dopo mortesce-
gliere tra diversi possibili piani karmici per lata suc-
cessiva nel rispetto degli altri due criteri fondamtedi.
Tale rispetto assoluto della liberta nell’ambitd deco
cosmico pud arrivare al punto in cui anche quando
l'individuo perde del tutto il contatto coscientencl'idea
stessa di Dio il mondo spirituale non si manifeatanodo
miracolistico per indurre un mutamento di dispasie
interiore, ma attende pazientemente che sia I'iddiv
stesso a cercare e trovare uno spiraglio di lud®seuro
dedalo delle esistenze. A chi ha bisogno del filéudan-
na dell'assistenza esteriore per continuare la gigsto
viene dato; a chi vuole cercare in solitudine vielao
soltanto il minimo necessario di assistenza dietrguinte
delle apparenze sensibili.

" Nel senso che la parte minerale, vegetale e aeimal
dei regni naturali venendo in contatto con la rikpa
parte presente nell’essere umano ne acquisirammio pr
gressivamente le qualita venendo metamorfosate.
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La realta trinitaria si manifesta nel karataverso
un processo di tesi, antitesi e sintesi, ossiaalétiica e
sintesi trinitaria entro un piano unitario di dastise-
condo i criteri logici suesposti. Un primo livello dia-
lettica si realizza subito dopo la morte attravdes®i-
sione retrospettiva della durata di circa tre giakegli
eventi della propria vita passata, squadernati donoe
grande panorama: cid che prima si & esperito ngbde
con limitata memoria degli eventi ora si presemtain
grande quadro mnemonico spaziale che ci fa da spec-
chio col quale si comincia a confrontarsi, sia pcoa
un certo distacco emotivo. In una fase succesdiia c
mata kamaloka o purgatorio (I'inferno eterno corbe a
biamo visto non esiste) la dialettica assume urerr
to pit pregnante, in quanto noi riviviamo tutteelgpe-
rienze passate ‘dalla sponda opposta’: nei panie de
persone con cui siamo stati in rapporto, e ancheede
gni della natura di cui ci siamo serviti e in Ciareo
vissuti. Tale periodo dura all'incirca quanto ilmpo
passato nel sonno nella vita precedente, esseradnain
laborazione delle esperienze quotidiane elaboratenk
sciamente ogni notte durante il sonno. Nel suo wagg
nel mondo spirituale, L'lo umano abbandona all'eter
cosmico il proprio corpo eterico dopo la prima fake
osservazione panoramica della vita passata, e
all'astralita cosmica il proprio corpo astrale ddadase
di purificazione nel kamaloka. Dopo di cio
l'individualita continua tale viaggio di ascesarawerso
varie sfere spirituali, di cui i sette pianeti tizadnali e
lo zodiaco visibile sono solo I'espressione fisiisibi-
le. In tali sfere risiedono le Gerarchie spirituad ivi
continua in modo piu sottile la purificazione arimie
'apprendimento spirituale delluomo, fino al raggi
gimento della “mezzanotte cosmica” nella sfera aodi
cale (la piu vicina alla Trinitd), che costituisger cosi
dire il ‘culmine del paradiso’, ma in cui comprende
le grandiose mete dell’evoluzione si anela ad uro al
paradiso, alla vita sulla terra, per cui si pretaléeci-
sione di reincarnarsi, si sceglie il proprio piatiaesti-
no e di conseguenza anche i genitori dai qualierasc
(per vari motivi dipendenti dagli esseri gia incain
allultimo momento lindividuo & a volte costretta
scegliere genitori diversi dal previsto, il che gdithe-
ra non poco il suo rapporto con le esigenze kar@)ich
Segue allora una discesa lungo le sfere cosmichenn
S0 inverso rispetto al viaggio di andata, in cui pesi
dire si riassumono le proprie ‘vesti animiche’ aaban-
donate lungo l'ascesa. Infatti tali vesti non saito
che il materiale esteriore che secondo il propiam@ di
destino I'lo dovra rielaborare sulla terra grazie alla
maggiore saggezza e agli impulsi acquisiti nel noond
spirituale. Il ciclo delle incarnazioni sulla teigaunge al
termine quando l'individualitd ha raggiunto il minse
livello qualitativo di evoluzione ottenibile dallespe-
rienze di immersione nel mondo fisico-materialetdh
caso I'essere umano continua la sua evoluzionenén u
dimensione superiore, in cui il suo ‘arto’ infeeonon &
pit costituito dal corpo fisico ma dal corpo eteric
vitale invisibile, e in cui non si puo piu parlatemorte
e rinascita vere e proprie ma di continue metansarfo
In casi eccezionali le individualita che hanno rfagtp
tale livello di evoluzione possono pero tornararewr-
narsi in un corpo materiale per svolgere parti¢otas-
sioni in seno all'umanita.

Osserviamo come I'evoluzione della libertgyisa
una diversa dialettica a seconda che avvenga tsutka



o nei mondi spirituali. Sulla terra I'lo umano inttoa enti-
ta ed eventi ben definiti e comprensibili, mentesel con-
frontarsi con la propria incertezza interiore (ezs@men-
te le tre prove dell’anima), e I'aspetto trinitagalato dal-
la sua possibilita di compiere azioni che modifizaso-
stanzialmente la propria interiorita ed anche ostacnen-
te il mondo e le entita esterne con cui entra ppaato.
Nel mondo spirituale si ha invece certezza interideé
bene e del male sulla base di esperienze e di oma-c
scenza di livello superiore, e la liberta non & tdéb as-
sente ma si limita alla scelta tra possibili indifikarmici
nella vita successiva; ma I'azione dell'lo non ptesfor-
mare la propria anima, dovendo limitare la volaaitéatto
di compiere quelle azioni che gli permettono daimarsi.

La ragione per cui normalmente non si rieoal le
incarnazioni passate € di duplice natura. Il primativo &
che nella situazione ideale in cui ricordando itatiarna-
zioni non si sia in grado di valutarle equamente aosti-
tuirebbe un consistente ‘fardello mnemonico’ chglie
rebbe qualcosa all'amore per il mondo presentdienag
pulsi verso il futuro. Tale necessita di dimentécar con-
cretizza del resto anche nel corso di ogni viteete, in
cui normalmente si dimenticano molti fatti ed espere
degli anni passati. Il secondo motivo e che la soanza
delle passate incarnazioni indurrebbe quasi sersgmé-
menti di presunzione o depressione a seconda rukilaa
di tali vite rispetto alla situazione presentetatiiendo
cosi l'individuo dai propri compiti attuali. Quandovece
la conoscenza e I'adempimento della missione iddiafie
nella vita presente richiede veramente la conoscedeite
proprie radici nel passato, € possibile che citgaescqui-
sito in vari modi. Tale conoscenza & sempre mott® p
blematica e delicata, e possiamo star certi cheickia
pubblicamente o senza seri motivi le proprie pa&sihen-
tita o quelle di suoi contemporanei, € un mistifice.
Questa ¢ la giustificazione storica della rimoziaee par-
te delle religioni occidentali, della conceziondl@epetu-
te vite terrene. Ma v'é anche la necessita di adiorzare
la pigrizia morale di chi € incline a rimandaréwlro cio
che dovrebbe o potrebbe invece compiere nel present
Per chi invece ricerca una vera comprensione
dell’evoluzione, tale concezione diventa illumiremst in-
coraggiante.

L’evoluzione dell'essere umano avviene méienni
e negli eoni attraverso salti qualitativi di cos@a e me-
tamorfosi. L'lo si trova al centro di una lemniszélt cui
cerchio inferiore comprende il corpo fisico, il poreteri-
co-vitale e il corpo astrale (sfera dell'intelletita e so-
prattutto dei sentimenti, desideri e brame); netlte su-
periore vi sono attualmente soltanto dei germi i
stati evolutivi umani, nel senso che nel corsoedefioche
future I'lo metamorfosera dapprima il corpo astrialain
“Sé Spirituale” (0 “Manas”) in cui le facolta corasve e
di sentimento saranno rafforzate, completamentiqaur
te e portate a diretto contatto con I'lo superi@accessi-
vamente verra metamorfosato il corpo eterico eot®pi-
rito Vitale (“Buddhi”), che consentira all'individu il
completo dominio sulle proprie forze vitali, e mdi il
corpo fisico (invisibile) sara trasformato in “UonSpiri-
to” (“Atma”), ossia completamente spiritualizzatode-
minato dall’lo.

La forma del karma nel ritmo delle sucoessncar-
nazioni si esprime in base alla logica formale coreees-
sita di compensazione degli errori e dei danni atus
ogni singola vita. Secondo la logica estetica, gniovita
vengono perfezionate le qualita e gli impulsi giasenti
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nelle vite precedenti (principio di continuita), pppe
vengono seguiti percorsi esistenziali polari rigpattali
vite (principio dialettico), o infine si svilupparmapacita
semplicemente complementari al vissuto passato. Nel
primo caso, chi ad esempio in una vita si applica c
amore e abnegazione all'arte della scrittura pur roo-
desti risultati, nella vita successiva puo diveatan
grande scrittore. Nel secondo caso, chi ad esempio i
una vita ha sviluppato intensamente l'intellettizalcon
scarso interesse per l'arte e la socialita, netia suc-
cessiva puo interrompere bruscamente tale perqanso
dedicarsi anima e corpo ad attivita molto pratiche
nell’lambito delle relazioni sociali. Infine chi helvite
precedenti ha sviluppato discretamente l'intelkgita e

la vita pratica, nella vita presente pud avereoihpito

di sviluppare prevalentemente il talento artistitdel
ciclo di conferenze sui nessi karnifciR. Steiner da
numerosi esempi di incarnazioni di individualit@rst
che in cui possiamo vedere il modus operandi deHa
plice logica evolutiva. Naturalmente secondo il prn
pio dialettico [lindividualita alterna normalmente
un’incarnazione in una corporeita maschile ad
un’incarnazione femminile, anche se per vari motivi
possono essere casi di alcune incarnazioni sugeessi
nello stesso sesso. Inoltre, per lo stesso pimddpre-
gola generale & che nel corso di ogni epoca ducult
I'lo si incarni almeno una volta in una personatita-
schile e in una femminile, al fine di esperireigipulsi
storici fondamentali nelle due situazioni animico-
corporee umane. Per comprendere il ritmo ternaglite d
manifestazioni del karma nel corso delle incarmaizio
possiamo considerare il seguente esempio come base
analogica. Un ciclista percorre molta strada acdatan
(= vita sulla terra) e logora non poco i freni detlici-
cletta, non curandosi di registrarli prima di afftare
una ripida discesa. In tale discesa i freni si oomeno
ulteriormente, al punto che nell'ultima frenata epa
prima di raggiungere la strada pianeggiante (= auov
incarnazione) il ciclista cade, cavandosela conerose
escoriazioni. Ma se invece di procedere alla ripiare

dei freni il ciclista continua a viaggiare su veaireni e
poi imbocca un’altra discesa, quando si troveralke\e
dovra operare un’altra brusca frenata (= terzarirea
zione) si rompera diverse ossa. Cio significa ehteh-
denze negative coltivate in una vita senza cuthrsor-
reggerle provocano una situazione di indebolimento
nell'incarnazione immediatamente successiva. Senpoi
tale vita l'individualita non opera una forte azéouli
auto miglioramento in senso morale, nella vita aaco
successiva si trovera in una situazione di hanciceo-

ra aggravata. Quando le negativita dominano incentra
state nel corpo astrale nel corso di una vita,
nell'incarnazione successiva l'individuo pud asstene
una corporeita indebolita nelle sue funzioni vitSe poi

in tale incarnazione egli non opera una vera svoka
rale, nell'incarnazione ancora successiva avrarigaa
duta negativa fin dentro il corpo fisico (cecitardita,
malformazioni ossee o degli organi, ecc.). Le negat
possono perd rimanere confinate nelllambito animico
anche nel ciclo delle tre incarnazioni. Chi ad gsienn
una incarnazione affronta tutta la vita di relagaon

un senso di dovere-obbedienza passivo, freddaitecacr
rispetto alle leggi, consuetudini e necessita diyget
nella vita successiva sviluppera indifferenza pesub
prossimo, e in quella ancora successiva una vera-e
pria disistima anche di se stesso. Tutto ci0 naheate



ove l'individualita non sfrutti le occasioni perrceggere
tali tendenze. Naturalmente I'evoluzione in tre inea
zioni puo essere anche positiva. Chi ad esemploppa
amore per il prossimo, nella vita successiva ricievee-
nevolenza di ritorno nelle sue relazioni social§esconti-
nuera a sviluppare positivita, nella terza vita giela con
Steiner “andra nel mondo a cuore aperto”, ossiazve-
ra una capacita di empatia e una forza conoscigvaon-
fronti del mondo e delle persone.

Le reincarnazioni degli esseri umani avenyg

sempre contemperando le esigenze karmiche individua

con quelle di gruppo, per cui interi gruppi di pers si

reincontrano normalmente nelle varie vite, anchexae

sempre in quelle immediatamente contigue, poichié-si
contrano sempre anche nuove individualita. Secanto
ritmo tipico, le individualita che in una incarnaze si

sono frequentate a lungo nella prima parte della, \gi

reincontrano normalmente nella seconda parte ditha
nell’incarnazione successiva, e viceversa. Un tigisem-

pio di logica morale nel corso delle reincarnaziogiuar-

da coloro che in una vita si trovano, anche nonspefta

propria, a condividere situazioni di sofferenza,edier-

genza o addirittura in cui periscono insieme inlcjua

sciagura. In tal caso nella vita successiva i lajoporti

affettivi e di collaborazione si troveranno moltdgensifi-

cati.

Nel percorso cosmico di incarnazione primiadea-
scita, tutte le Gerarchie spirituali collaboranadthrma-
zione del futuro essere umano, intessendone cdorda
stessa sostanza I' ‘archetipo’ che informera pregjva-
mente I'embrione e lo sviluppo dell'individuo secion
ritmi precisi (il piu tipico € quello settennald)e Gerar-
chie maggiormente collegate con la sfera zodiacafe
formano l'archetipo del corpo fisico del nascitunegntre
guelle maggiormente legate alle sfere dei settegpiidra-
dizionali gli conferiscono soprattutto le caraséche a-
nimiche. Nel quadro dell’'armonia delle sfere, laitag
estetica prevede che tutti questi influssi avvengan
tempi cosmici ben precisi, con particolari ‘configmioni
astrologiche’ culminanti nell’ ‘oroscopo natale’ echm-
prime all’essere umano quegli impulsi che si atnzal
ranno gradualmente nella vita animico-corporea ke ne
opportunita karmiche dell'individuo. Esiste anchearo-
scopo del concepimento, i cui impulsi di svilupptufo si
intrecciano a quelli dell'oroscopo di nascita. tingipale
fondamento dell'astrologia & quello del sole ctssenvato
dalla terra, allineandosi o assumendo varie angolaz
rispetto alle costellazioni zodiacali ed ai pianegl suo

spostamento nel cosmo convoglia verso 'uomo metamo

fosandoli gli influssi zodiacali e planetari; natlmente
sono rilevanti anche le configurazioni planetaridios
sfondo  zodiacale

te come un concentrato delle forze del Logos eihtno-
stro sistema planetario. L’astrologia occidentadglizio-
nale & tutta da rivedere, in quanto per vari mativimasta
ferma al ‘cielo astrologico’ illustrato da Tolomael terzo
secolo d.C., che allora corrispondeva al cielooastmico
reale, mentre oggi non € piu cosi a causa delegssio-
ne degli equinozi’, per cui all’equinozio di primera il
sole ogni 72 anni si trova arretrato di un gradsémso
orario sullo zodiaco (rispetto al punto di osseiwae dal-
la terra). Per questo alcuni studiosi hanno coratoca
rifondare I'astrologia sulla base di uno ‘zodiaddesale’
corrispondente alla reale situazione astronomit&osti-
tuzione del vecchio ‘zodiaco tropicale’. R. Steihersot-
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indipendentemente  dal sole.
Quest'ultimo € comunque da comprendersi esotericamen

tolineato I'importanza di rifondare I'astrologia fasi
spirituali e ha enunciato una prima legge astrakgi
della reincarnazione, che ha aperto la via ad iatter
studi di approfondimento. Secondo tale legge, igltc

di morte’ corrisponde in gran parte al ‘cielo diso@a’
nella vita successivdPartendo da questa traccia, Robert
Powell ha scoperto un vero e proprio ciclo terndete
incarnazioni, secondo cui anche 'oroscopo di nassii
riflette nell’oroscopo del concepimento della viac-
cessiva, il quale a sua volta si riflette in quallanorte
nella stessa vitA Naturalmente non si tratta di
un’identica riproposizione delle varie configurazio
astrologiche, altrimenti non vi sarebbe evoluzioie;
ognuna delle tre fasi suddette si verifica qualsfasa-
mento rispetto alla fase corrispettiva. Il pianankizo
individuale & piu 0 meno dettagliato, ma non tgtti
eventi previsti si presentano necessariamente mida
terrena, a causa delle scelte dell'individuo o
dell'imprevedibilita della situazione karmica gealer
L’individuo incontrera perd sempre gli eventi pit-i
portanti per la propria evoluzione, o comunque &ven
sostitutivi qualitativamente equivalenti a queltepisti
dal suo piano karmico originale. Per quanto detisy!
possa essere quest’ultimo, cid che non pud maresse
previsto € la reazione animico-spirituale dellacersza
individuale agli eventi esperiti; in caso contranion vi
sarebbe spazio per una reale liberta.

A questo punto occorre fare una riflessiom-
spensabile per comprendere sia la legge del kaaria s
realta del maleE assolutamente immorale il ‘giustifica-
zionismo’ secondo cui si ritiene ‘giusta e normale’ |
situazione di chi soffre o & piu svantaggiato di. rRe-
condo una sana moralita per i nostri tempi, € legito-
dicare le idee e le azioni altrui in base ai lorontenuti
oggettivi, ma non le situazioni personali negatiléree
di mantenerle tali o addirittura di peggiorarle; stnde
anzi necessario ‘comprenderle al fine di migliorarle’
Soltanto il mondo spirituale & giudice e guida légia
delle situazioni karmiche individuali (essendo ilisto
il Signore del karma); nei rapporti sociali vige tagola
morale del giudicare solo se stessi, comprenderalgli
tri, e di conseguenza amarli e perdonatliperdono &
guella disposizione interiore che libera I'animaglda
effetti distruttivi dell’'odio e del risentimento,epnette
un’ ‘economia di forze spirituali’ dispensandoci da-
ver in futuro incontrare situazioni karmiche in atii
verra riproposta la necessita di perdonare in cbowii
probabilmente piu difficili, e infine allevia il fdello del
beneficiario del nostro perdono, poiché egli puvats
do compensare in futuro gli effetti della sua mazea
non dovra comunque scontrarsi col nostro odiodkas
Vediamo anche in cid una triplicita fondamentaleadi
spetti del perdono, la cebnoscenzae € I'aspetto mo-
nistico. Questa permette di perdonare coloro che-com
piono il male “perché non sanno quello che fanrsa’;
lo sapessero veramente non lo farebbero; essimoedo
illusoriamente di fare il bendl perdono fondato sulla
conoscenza € una disposizione interiore definitava,
che se non elimina facilmente il dolore per i danubis
ti. Quando invece esso viene formalmente ‘concesso’
per senso del dovere, non & vero perdono, 0 coneunqu
non da alcuna garanzia di essere una disposiziene p
manente. Quando infine deriva solo da un sentimento
spontaneo, la forza animica che lo alimenta sigaau-
rire nel tempo oppure non reggere all’'urto di oéfesr-
ticolarmente gravi. A sostanziare quanto si & dstio



giusto atteggiamento verso il karma, possono vaeohe
le seguenti considerazioni. Le situazioni indivitldasof-
ferenza, malattia o disagio sociale derivano cirtgran
parte da responsabilita dirette dell'individuo eellite
precedenti o in quella presente (karma negativa) pos-
sono anche essere assunte volontariamente come gaov
superare per sviluppare forze e doti particolaaitfha po-
sitivo); infine possono dipendere anche da necessttia-
li (karma collettivo); ovvero le deficienze di usacieta si
riflettono in certa misura sui singoli. Per quanguarda
in particolare le malattie, queste possono esserm@ebito
karmico, oppure conseguenze di un errato modoveirei
nell'incarnazione presente o infine, come nel ddisaltri
tipi di sofferenza, possono essere assunte perbaEsm
sé (come nel caso di certi santi o guide dell'und@gmarte
degli effetti oggettivi negativi causati dall’imnadita al-
trui. In ogni caso anche in chi non accetta seremaenla
propria malattia, questa sviluppa sia pure inca@mente
forze di volonta che I'lo potra in seguito utilizeapositi-
vamente.

Possiamo inserire a questo punto un’impbetaon-
siderazione per integrare quanto gia detto sullproa del

male. Le precedenti argomentazioni possono sembrare

insufficienti a comprendere perché I'amore e lavpro
denza divina permettano non soltanto le uccisitieate
ma anche le efferate torture sugli esseri umaniel@esser
chiaro chenessuna malattia o sofferenza puo di per sé uc-
cidere un essere umano, ma soltanto attaccarlo, antp
e I'lo superiore a decidere quando abbandonaredgo-
reita e la vita sulla terra e fino a quando resistalla
sofferenza stess&e I'lo volesse, potrebbe risanare il cor-
po da qualsiasi malanno e ingiuria, come certi coiia
dimostrano. E poiché non & pensabile che il momile- s
tuale permetta la sofferenza piu di quanto norssitta-
mente necessario per I'evoluzione individuale detiba,
dobbiamo dedurne che la soglia del dolore e iltikala
livello massimo sopportabile vari da persona agaase
secondo le circostanze. Se una persona sottoptmtiaiea
non ha alcuna necessita karmica di una particclaffe-
renza, essa morira rapidamente, e in ogni casodugoie
sofferto € un passo avanti nell’evoluzione (purohé sia
autoinflitto). Tuttavia la conoscenza di questataezsote-
rica, come quella delle ripetute vite terrene, &@strema
delicatezza, e non dovrebbe in alcun modo sminlaire
compassione per le sofferenze altrui, bensi dare dlia
speranza e la forza di perdonare anche agli adieffe-
rati delitti. Devo percio affermare categoricamente
chiunque citasse alcuni passi di quest’opera pestfi-
care azioni non puramente difensive o curative chesie
no dolore al prossimo, € in malafede o ha travish&en-
so morale proprio della visione del mondo qui espaess
Nell'attuale situazione mondiale di profonda crisi d
civilta e di identita, in presenza di un degradaa® mol-
to diffuso, di guerre civili e tribali o basate lsumenzo-
gna, di conflitti ideologici e religiosi che semhoacon-
flitti di civilta ma sono solo conflitti intestinn un mondo
globalizzato, di innumerevoli crudelta ed efferawzdi
informazioni medianiche manipolate e tendenti aginin-
are che ‘il bene (secondo la morale tradizionalejade, e
il male & bene’, nonché di mutamenti ecologici gfiota
realta del karma e delle ripetute vite terreneseslso qui
prospettato ci offre un sostanziale motivo di spesa a
fronte della tentazione del pessimismo, del nistib e
della disperazione che tale situazione mondialeipdor-
re. Infatti dal punto di vista di un’osservaziorigorosa-
mente agnostico-deterministico-scientifica, la l@viat-
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tuale & destinata alla parziale autodistruzioneestth-
zione con un ritorno alla barbarie, all’attualiziome
generalizzata del principio “homo homini lupus”. Dal
punto di vista religioso tradizionale le cose stanm
po’ meglio, ma non al punto da indurre una speranza
generalizzata per il futuro, poiché tale speranZzasa
sulla forza della preghiera nell'attesa di un inégito
‘miracolistico’ della Divinia’ per raddrizzare un#ua-
zione che razionalmente sembra irrimediabilmente
compromessa. La concezione esoterica della reiacarn
zione, alla luce debtm spiega invece in modo molto
semplice come in futuro potranno verificarsi nelno
importanti mutamenti positivi secondo la giustikr-
mica senza dover ‘strappare alla Divinita’ tropprami
coli (= senza “tentare il Signore Dio tuo”). Infattiolti
personaggi tanto potenti quanto immorali che attual
mente contribuiscono alla situazione sociale rydiiti-
ca, nell’economia, nella cultura e nella religiosgjn-
carneranno nelle vite successive in personalitatanol
meno influenti, e in certi casi persino in persdaathe
svolgeranno ruoli chiaramente positivi; contemperan
amente molte individualita intellettualmente e nhora
mente piu evolute della media si incarneranno nsge
nalitd destinate ad inserirsi nei gangli vitalildedocieta.
Naturalmente perché cid avvenga € necessaria uta cer
maturazione delle masse, e che vi sia un numefée suf
ciente di individualita particolarmente evolute psud-
detti compiti nelle nuove incarnazioni, in altrergla
che ‘vi siano almeno dieci giusti in Sodoma e Gotorr
Cio avverra sicuramente per il principio della foasa-
zione in positivo della sofferenza che vediamo gmés
in tante persone giuste che pure esistono nekikgtsio-
cieta. Certo dal punto di vista della coscienzaaieor
ricambi generazionali avvengono normalmente corr mol
ta gradualita, ma al pari dei fenomeni sociali chega-
tivi possono anche manifestarsi in vere e propnigate
positive di civilta, di cui abbiamo diversi esemglla
storia. Nel suo presente stato evolutivo 'uomo pgive
perfettamente sul mondo minerale, ma non € in gdado
creare la vita nel regno organico fuori di sé,redane-
no puo generare un lo, di cui peraltro non ha ahe u
vaga idea; egli pud al massimo operare una fecémdaz
ne che senza l'intervento ‘dall’alto’ di un’indiuidlita
preesistente non potra mai dare origine ad un esser
mano. In realtd esiste un certo numero immutabile d
umani generati dopo un lungo processo evolutivo di
preparazione col concorso di tutte le Gerarchigtaplr
entro un piano cosmico in cui la saggezza divinaleo
sua triplice logica ha proporzionato tale quanttie
risorse possibili del pianeta terra. Non ha quireis®
immaginare che con la semplice decisione arbitrdiria
compiere una fecondazione 'uomo possa ‘costririgere
Dio a ‘creare’ un lo. Dal punto di vista detm cido che
conta & concentrarsi sulla qualita delle cose, &daz
sciarsi scoraggiare dalle apparenze e neppureituda
chimere utopistiche che abbrevierebbero i tempi
dell'evoluzione. La forza di pensiero che si pudgiog
sviluppare con I'azione congiunta della mentalitées-
tifica, dei contenuti esoterici e dello sforzo ceaitivo
del otm potra essere il ‘solvente qualitativo spirituale’
della grande quantita di male operante oggi neldaon

R. Steiner non tratta sistematicamenteabfema
della moralita, ma si limita a dare alcune indicazi
meditando sulle quali ognuno pud sviluppare una co-
scienza morale fondata sulla liberta. Con I'espoess
“individualismo etico” egli indica chiaramente uipd



di moralita mirante a sviluppare la coscienza telfindi-
viduo) in armonia con la societa e l'universo (@}icSi
tratta quindi di un processo dialettico in cui dlimiduo
deve trovare una sintesi tra le proprie tendenznécbkg e
le esigenze evolutive del suo prossimo e del masder-
no; tale sintesi avviene attraverso le “intuizionorali”
individuali. Sviluppando la propria liberta, 'uomoon-
temporaneo pud compiere due tipi fondamentalirdiesi:
tra le concezioni morali legate al passato e levaumn-
cezioni olistiche che parlano del futuro (tratteth@rda
entrambe cid che egli percepisce come indiscutiilie
positivo); e tra cid che in entrambi i tipi di camone
morale appare come un insieme di indicazioni géinera
cio che nei casi particolari e individuali deveatitare un
insieme di vere e proprie azioni morali. Piu rigaib nel

tempo, pil vediamo come la vita umana fosse regolat

non solo da regole generali ma anche da precgttiea-
zioni particolari di tipo religioso e civile per pgazione
significativa. Attualmente il margine di liberta potiale
€ enormemente aumentato, per cui si tratta dindjgére

cido che provenendo dalla saggezza passata ha amcora

carattere universale e profetico da quanto appertsol-
tanto ad esigenze evolutive destinate a rifluirbanme-
moria cosmica. E rispetto alle concezioni olistiattee
additano al futuro occorre distinguere, diradar@dabia
delle immaginazioni vaghe e utopistiche per trovarevi
impulsi di vita nell’ ‘hic et nunc’. Tutta I'antragsofia di
R. Steiner &€ una concezione olistica che aiuteedisg a
‘fecondare la capacita di intuizione morale’ (el vor-

rebbe esserne un’intensificazione), ma quest'ultpoa
nascere soltanto dal ‘punto zero’, dalla ‘crunal’agd’

della meditazione individuale. Cid perd non si dble
confondere con un raffinato edonismo, poiché oecter

ner aperto il cerchio di tale sintesi (microcosmo)

all'evoluzione continua (macrocosmo), onde formana
spirale aperta. Secondaitw, il criterio generale di mora-
lita non & quello di aderire pill 0 meno acriticaieea
norme e regole fisse, ma di operare sempre in semso
struttivo e possibilmente creativo. Le necessitdtadéta
comportano naturalmente molte azioni distruttiviean-
sumistiche’. In effetti molte volte per costruireceeare
bisogna prima distruggere, nel senso di ridurreaals la
materia da rimodellare. Ma anche in questi casboec
sviluppare una capacita di ‘sintropia morale’ cl@a
distinguere tra i livelli sopportabili e i livellegenerativi
di distruttivita. Ad esempio, in campo sociopolitisono
spesso necessarie decisioni che causano malesesers,
tal caso si tratta di non distruggere la speranzadignita
nell’anima delle persone trattandole come sempliche-
ri, come tasselli passivi di un puzzle da compoNello
sfruttamento della natura, la scienza e le con@sceso-
teriche possono aiutare a comprendere quanto agss
esseri elementari sono disposti a sacrificare\alliezione
umana e quanto invece essi percepiscono come peok-e
pri soprusi e violenze (per cui spesso si ribellemoesando
cataclismi). Cio vale anche per quanto nelluonesst e
natura, nel senso che la salute e il benesserelonmeb-
bero mai essere fini a se stessi ma appunto laiziond
per svolgere compiti costruttivi e creativi. Il digli mora-
lita a cui tende I'impulso deltm e di ogni sano esoteri-
smo conduce a sviluppare la ‘coscienza del bambao
smico’, che incede nel mondenza complessi di inferio-

rita né di superiorita(che sono un ostacolo all’esperienza

della liberta), ma come collaboratore dell'intemiverso.

L'uomo si trova come al centro di una croce chetgor

sempre con sé. Nel segmento di sinistra si trova fut
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suo passato e il passato del mondo; nel segmente-di
stra si trova il suo percorso di necessita in gifaail
karma negativo proveniente dal passato; dal segment
verticale superiore provengono gli impulsi spirityser

il futuro, e in quello inferiore si trova la natuche ago-
gna dessere redenta e gli impulsi delle Forze
dell’'Ostacolo; in tale direzione 'uomo rischia didere

in un baratro se non sviluppa sufficiente moralga-
guendo l'ideale di moralita e sintesi armonica cju
abbiamo tentato di delineare, 'uomo pud evolvere
muovendosi gradualmente lungo una spirale verso I'a
nel quadrante destro superiore della croce. Quasgia p
essere una semplice immagine di ‘assi cartesiaiiad
moralitd e dell’evoluzione’ su cui meditare, andi&
luce di quanto & stato elaborato nell'insieme di
quest’opera.

Possiamo riassumere la triplice logica etz nel
seguente assiomédevoluzione non avra mai fine; cio
che ha un inizio e una fine sono i vari cicli cosneio-
lutivi che si susseguono; non €& possibile una reale
luzione senza che vi siano pure fenomeni involuthe,
generano anche il male e la sofferenza, i quali feré
niscono la base per sempre nuovi livelli di saggedra
liberta e di amore in tutta la creazionelNel corso di
tutto il presente lavoro, abbiamo tentato di offrgol-
tanto alcuni scorci dell’evoluzione cosmica, ddszrin
modo di gran lunga piu dettagliato da R. Steineip@r-
ticolare in “La scienza occulta”, nelle confererszdla
cristologia, sul karma e sulle Gerarchie spirityail)
guale con cid non ha aperto che un piccolo squaio
una realta dove, per dirla con Shakespeare, “vb Foi
cose tra cielo e terra di quante ne possa immagilaar
vostra filosofia”

26. | tre esercizi fondamentali del monismo
dialettico-trinitario — pensieri finali

Il primo esercizio fondamentale ispiratonabni-
smo dialettico trinitario € stato illustrato alfzo del
capitolo 3, e coincide con I'esercizio di pensieudmi-
nante nell'intuizione del postulato fondamentalé e
che da la certezza che il Bene primario, il miracdéi
miracoli € la sussistenza dell’Essere in luogordsgla.
Qui vorrei aggiungere alcune considerazioni, illastto
altri due esercizi che possiamo pure ritenere ‘fonen-
tali’ nello spirito delotm. Se il primo riguarda essen-
zialmente il pensare (nella sfera immaginativa)adjiii
due si riferiscono rispettivamente al sentire @eallera
ispirativa) e al volere (nella sfera intuitiva). 810 dire
che la dinamica archetipica di tali esercizi € uél un
impulso che partendo dal fondamentale significato
dell’Essere scoperto dal pensiero, vivifica il smento
e conforma la volonta. Possiamo paragonare taicizse
a tre punti equidistanti situati su una circonfegen su
una sfera, ove I'impulso originale pud partire remio
dal pensiero ma anche dal punto che rappreseseati-
re o il volere; ma da qualsiasi punto si parta, vemolo-
si nelle due direzioni si incontrano e si fecondanohe
le altre facolta dell’'anima umana rappresentatelidag
altri due punti. Ad esempio, praticando dapprima
I'esercizio del sentire, si puo fecondare la vadoatpoi
il pensiero, oppure prima il pensiero e poi la wéo

Se gli “esercizi complementari” proposti &
Steiner servono essenzialmente ad attivare cametta



te le tre sfere dell’'anima nelle loro funzioni ekemtari (il
pensiero nella forma della razionalita, la voloctme
presenza cosciente dell’lo nelle varie situazioitisentire
come oscillazione equilibrata dei moti spontanei
dell'anima), i tre esercizi che qui proponiamo esgono
considerare un’intensificazione dei primi, una \par
condurre le facolta animiche ad un livello quaiitatsu-
periore rispetto a quello del loro funzionamenenetnta-

re. Per questo motivo & probabile che questi vemgan
normalmente percepiti come piu difficili dei prifsioprat-
tutto gli esercizi del pensare e del volere). Bsgiossono
comunque esercitare indipendentemente dagli eserciz
steineriani, quantunque sia preferibile praticarltrambi.

E importante notare come entrambe le categorisetice

zi coinvolgano non solo la sfera individuale, médiaho
anche notevoli riflessi e finalita nella sfera sdei

L’esercizio fondamentale del sentire preledmosse
dall'esperienza elementare del ‘calore animico’e ah
'esperienza immediatamente successiva alla pencezi
del calore fisico, il quale come si & detto e i livello
di percezione della propria individualita. Si teatli pro-
iettare nel mondo e/o inviare a singoli individuaagrup-
pi di persone il proprio calore animico, senza railifo
suggerire o attendersi alcuna reazione particolarel-
cunché di ritorno da chi lo riceveCio pud essere imma-
ginato in varie forme: come una sfera mobile diow|
come onde che si espandono, irradiazioni di catwe, Si
tratta di undono d’amore puro ed elementare, che € tale
perché rispetta totalmente la liberta di chi lo nee al
guale non viene suggerito alcun pensiero o stimolo
all'azione, bensi un che di positivo universalmeretee-
pibile dall’'anima umana, anche la meno evoluta e il
bietta, pur rimanendo normalmente nell'inconscio.da
sitivita di tale dono dipende dal fatto che I'eszamivina
presente in ogni essere umano, in particolare il asg
puo utilizzare tale sostanza calorico-animica nel mod
pit adatto all’evoluzione dell'individuo stesso @ld col-
lettivita con cui si pone in relazione.

Si puod anche immaginare di affidare il progalore
all’Angelo custode della persona a cui si vuole anwi
Naturalmente il fatto di inviare agli altri allo s modo
(con o senza lintermediazione dell’Angelo) immagai
pensieri spirituali non pud mai essere negativocoracio
si incontrano spesso vari ‘schermi di prevenzidneni-
me che anziché accoglierli li respingono, oppuréni-
bozzolano’ tenendoli lungamente in incubazione
nell'inconscio.

Il primo esercizio mira a correggere lademza
all'inerzia del pensiero che tende a ‘fermarsi pridi aver
raggiunto il segno’. Infatti con tale eserciziosginge il
pensiero fino alle radici dell’Essere, ove si trawafon-
damento ultimo che vince la paura esistenzialetalpa
le ali allanima umana; esso diveritece primaria che ri-
schiara 'assurdita e I'orrore del nulla.

Nel secondo esercizio, tale luce volge iitiseento
verso il calore originario, e il bisogno di effomtbe nel
mondo e del tutto naturale per un’anima cosi liteera
momenti piu propizi per I'esperienza di tale calsmno
forse quelli che precedono il sonno e quelli dhsiaione
tra il sonno e il completo risveglio. L'invio delrgprio
calore deve prescindere totalmente dalle propngatiie
e antipatie per le persone che si vogliono benefijcaa
fondarsi soltanto sulla fiducia nel’lUomo potenzigdee-
sente in ogni essere umandna via propedeutica a cio
consiste nell’esercitarsigercepire il dramma esistenziale
presente in ogni anima umanion importa percepire a-
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nimicamente o intellettualmente la forma esattagtii
singolo dramma, ma & gia tanto riuscire a percepirn
I'esistenza. Cosi si sviluppa il sentimento di casgo-
ne universale (non necessariamente suscitato dsafina
ferenza evidente), su cui puod innestarsi il caloTere
elementare che si vuole inviare. L'esercizio cogeg
difetti principali del sentire umano: I'eccessiemdenza
agli alti e bassi, la mancanza di senso della mjsaila
tendenza a chiudersi in se stessi (‘godendosi‘flig-af
gendosi) oppure ad effondersi nella speranza pi@mo
inconscia di venir condivisi e riceverne un sentitoedi
ritorno. L'esercizio del sentire proposto dam si basa
sul calore elementare che vive in fluttuazioni, egiio
pulsazioni molto contenute, ma si dona gratuitamet
mondo, potendo cosi agire nel macrocosmo oltrenehe
microcosmo umano.

Se nel primo esercizio si sperimenta lee lpci-
mordiale, e nel secondo il calore elementare, con
I'esercizio della volonta si entra in modo moltdtée
nella sfera della vita. Mentre I'esercizio steiaeo del-
la volonta mira semplicemente (ma non & poco) a svi
luppare la capacita di attivare la volonta in ogiila-
zione in cui cid sia richiesto (attivandola paradds
mente in momenti in cui nulla ci chiede di farlo),
I'esercizio qui proposto mira a correggere il difefion-
damentale della volonta, che & quello di spingpesi
forza d’inerzia ‘oltre il segno’. Occorre osservate il
miglior modo di praticare efficacemente questo @ser
zio & quello di aver gia praticato sufficientemenjpei-

mi due, e possibilmente anche I'esercizio steimeria
corrispondente. Infatti la volonta, quando non egiger
una reazione fisiologica puramente istintiva, givat
nella coscienza umana che da il via libera a fguan
proviene dagli istinti, dal sentimento oppure dahge-
ro. Tali ‘moventi’ liberano per cosi dire la vol@ntai
suoi vincoli, per cui se la meta ¢ allettante assande
con eccesso di energia. Si tratta allora di avei@nil
pit possibile la volonta direttamente all’'lo, indimlen-
temente dal fascino di tali moventi. Cio viene imha
parte facilitato dall’'esercizio steineriano preasge
mente descritto. Occorre perd andare oltre, rendgndo
conto chel'essenza dell’esercizio delrm per il volere
consiste nell’obbedire per convinzione interiorep(s-
sibilmente di buon grado) a quanto si presenta come
‘necessita’ (0 opportunitd) di compiere qualcosapdk
co gratificante o come impossibilita di realizzarpro-

pri desideri, tenendo a freno I'onda dei sentimathie
minaccia di invadere tutta I'anima e la corporeita in
forma di frustrazione, ira, rimpianto o disappunt8i
tratta di obbedire immediatamente con la proprisge
nalita (lo inferiore) ai dettami intuiti dell'lo @eriore.
Concentrandosi su quanto avviene nella proprigigite
rita, probabilmente si avvertira allora una cendfes
renza localizzata nel capo, proporzionata allaadiffa
della delusione da superare. Cio é rappresentebetir
picamente nella Passione di Cristo dalla “coronapii
ne”. La sofferenza diminuira comunque progressiva-
mente nella misura in cui I'esercizio della volom&
venta abitudine. Le sensazioni e sentimenti neigkativ
calizzati nel capo si trovano come in un crogiolicro:
cosmico in contatto col crogiolo macrocosmico oev
I'lo superiore; qui noi possiamo visualizzare irgan
mente I'azione di ‘bruciarli’ sotto la guida deliaziona-
lita, evitando cosi che impregnino I'intero essamgano
svuotandolo di energie e lasciando postumi di passi
smo o altrimenti negativi nell'inconscio. Con quest



esercizio non si fa altro che conformare la propdknta
al destino (karma) evolutivo individuale (che ogausi
scelto nel mondo spirituale tra una vita e quellecsessi-
va) e collettivo, tenendo presente che la postibdiim-
possibilita di compiere certe azioni non dipendkasto
dalla saggezza divina rispetto all’evoluzione indiale,
ma e anche dettata da ben precise esigenze ecdatatt
che dell'intera societa. L'obbedienza convinta@aie si
intuisce come giusto pur non essendo imposto da
un’autorita esteriore, & la metamorfosi del votoobbe-
dienza proprio degli ordini religiosi. In entrambeeste
vie, ove siano pure le motivazioni, cio che vieaerdica-
to diventa forza interiore, coltivazione di una i inte-
riore che trasforma la precedente canna sbattliteedéo,
e in ultima analisi maggiorpienezza di vitall fatto di
incanalare la volonta nelle apparenti strettoidadelutine
o di quanto richiede la propria missione principalde
tante altre piccole missioni che ogni individu@sassunto
incarnandosi nella vita presente, diventa in reattano-
mia di forze che lentamente diventano sostanzéali v

Col primo esercizio si coltiva lmce’ interiore che
vince la ‘paura’ esistenziale e diventa una nuowara di
‘fede’, di fiducia basata sulla conoscenza essenziate. Ci
che negli ordini religiosi & voto g¢liovertasi esperisce qui
come coscienza della poverta dell’aspetto quaiviitatel-
le cose materiali rispetto alla ricchezza qualitati
dell’essenza originaria percepita come fondamentatel
to. Tale esercizio arriva a percepire il miracoddl’&ssere
autosussistente quale archetipo di tutte le ‘essksaz del
pensiero, da cui deriva la facolta e I'impulso stidguere
in ogni altro caso I'essenziale da quanto & seaandia
tale via si realizza una ‘poverta di pensiero’ phigilegia
'essenzialita dei concetti e idee all’erudizioaatb amata
e invidiata dal mondo.

Con I'esercizio dadalore animicosi percorre una via
analoga a quella del voto dastita esteriore, poiché il
sentimento si sviluppa nella sua essenzialita ezzar nel
rapporto coi sensi (attraverso il calore) rinundaralle
brame del sentimentalismo in favore di un vero @ansia
pure elementare. Con ci0 si pud superareoldudineat-
traverso il rapporto di empatia monistica che abiisce
col prossimo e con il mondo.

Con l'esercizio della volonta si pud swgverla terza
prova dell’anima: fnsicurezza.Questo si ottiene obbe-
dendo ‘con buona volonta’ alle nostre missionij eodti-
va la speranza Nel primo esercizio si vive nel presente
confortati dalla luce primordiale che proviene patsato;
nel secondo il calore animico & tutto nel presente;
nell’esercizio della volonta si chiude il cerchioiziato
con quello del pensiero, e il presente & rischiadat una
nuova luce, la luce della speranza che provienéutialo.

Esercizioptm del pensiero (ambito del sistema nervoso):
luce — fede — superamento della paura — p@ver
presente volto al passato.

Esercizio del sentire (ambito del sistema ritmicaglore
animico — amore — superamento della solitudinea-
stita — presente assoluto.

Esercizio della volonta (ambito del sistema metabjl

vita — speranza — superamento dell'insicurezzab-
bedienza — presente volto al futuro.

Pensieri finali
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L'esperienza di quanto avviene oggi nella societa
dimostra come sia difficile giungere alla frateanéttra-
verso lo scambio di idee, in quanto nonostanteutenb
intenzioni prevale sempre lo scontro, o0 comunqseti
tile conflitto ideologico fondato sulla paura daldo che
destabilizza il proprio ‘centro di gravita’. Il m@mo
dialettico-trinitario € una via dicerca continua di veri-
ta essenzialinella convinzione che é proprio tale sforzo
continuo a garantire la stabilita che ognuno cémber
riormente. Chi segue questa via € come una trottoda
si muove nei molti sentieri dell’evoluzione, osaiibo
ma senza mai cadere. L'amore senza conoscenza essen
ziale & come una riserva di bonta che prima o pet s
saurisce; la ricerca continua rinfocola la forzaaitiali-
ta. Ma occorre anche...

il coraggio di dimenticare...

...0gni precedente rappresentazione per scoprio®inu
paesaggi della conoscenza...

...le onde gia note navigando nel bello dell’gre cre-
are una nuova simbiosi col mare della vita, mamdoe
I'equilibrio sulle onde dolci e sui flutti agitati.

....i sensi di colpa, di superiorita e d'inferiariper co-
minciare sempre da zero nella gioia e nel saaifezi
rimodellare I'esistente....

...insomma il coraggio di muoversi sempre nei senti
della vita con logica formale, estetica e morale...

Non divida 'uomo cio che il Tutto vuole unire.

Volendo riassumere l'intero contenuto di questdttscr
in un solo concetto:

la presenza dell’Essere € ‘infinitamente’ meglid -
la assoluto in sua vece;

la possibilita di un’evoluzione e creazione conding
‘illimitatamente’ meglio della sofferenza e del malhe
gueste pure comportano.

Qui termina per il momento questo sforzoosmi
tivo per dar vita al monismo dialettico trinitari8ono
conscio dei possibili errori, imprecisioni e prabidrri-
solti in questo lavoro, e mi scuso anche con tibletper
alcune ripetizioni che ho comunque ritenute opputu
Sono anche conscio del fatto che questo lavordobere
potuto essere pill sostanzioso, meglio impostatag m
giormente comprensibile se i nessi di destino resae-
ro fatto incontrare dei collaboratori. Tuttavia speem-
pre che per quanto riguarda i futuri ampliamenii sia
possibile, e invito quindi chiunque sia interessaon-
tattarmi. Per chiarimenti e commenti, tale invitc@
munque aperto a tutti.

Dicembre 2011

Angelo Lanati— Loc. Cascinetta 4 — Borgo Priolo (PV)
Tel. 0383.872342

Email:

angelo.lanati@alice.it

www.angelolanati.it




loo.n2en. 4, Editrice Antroposofica, Milar@of la versio-
ne dell’Editrice Antroposofica, “La filosofia delldberta” & stata
pubblicata anche negli Oscar Mondadori).

2 ct. Antroposofia — Psicosofia — Pneumatospfa.O. 115,
quarta conferenza, Editrice Antroposofica.

3 Anche Rudolf Steiner nell'undicesimo capitolo dea“filosofia
della liberta” afferma che il finalismo esiste salella sfera u-
mana. Cio sembra in evidente contrasto con il fpiadinalismo
che troviamo in tutta la cosmologia steineriana {Cparticolare
“La scienza occulta” — vedi nota 1onsiderando il contesto
in cui egli esprime questo concetto, ovvero il i@fto del suo
pensiero con l'idea di un certo finalismo proprielld scienza
biologica del suo tempo secondo cui negli esserenti ogni
organo € strutturato soltanto come fine per la &xione
dell'individuo complessivo, riteniamo che Steinenda suddetta
affermazione (in cui & sottinteso che non solorfieama tutti gli
esseri autocoscienti delle Gerarchie spiritualsegno in senso
finalistico) intenda dire che ogni organo e ogrieze della natu-
ra € anzitutto un’entita completa in sé, una mong® ha un
proprio autonomo significato e una propria bellezza

4t A Lanati, “Alcuni aspetti del problema del leee del male
alla luce dell’antroposofia” e “Problemi dell’evaione umana”.

Sct A Lanati, “Liberta va cercando...”, “Liberta ecessita in
relazione agli interrogativi della vita”, “Le tréevdella liberta”.

® Cio concorda con I'affermazione di Rudolf Steinelne da un
punto di vista meno filosofico nega l'assoluta seienza ed
onnipotenza divina, in quanto Dio avrebbe ceduto parte della
propria onniscienza ed onnipotenza alle Forze@sthcolo.

” La realta della memoria cosmica, nota alla filesafell'antica
India come “Akasha” € ampiamente illustrata da RuBteiner
(ad esempio in “Dalla cronaca dell’Akasha”, O.O1h, Editrice
Antroposofica), ma la sua suddivisione in tre Steastata chia-
ramente teorizzata per la prima volta da Valentomiberg in
“Meditazioni sui Tarocchi” vol. 2, lettera XX, pa823 e seg.,
Estrella de Oriente — Via Torricelle 31/3 — 3805Mla¢zano —
Trento - Tel. e Fax 0461911691 - Email:
fo@estrelladeoriente.it.

8 Ct. “La missione di Michele”, O.0. n. 194, settimanferenza,
Editrice Antroposofica.

% vol. 2, lettera XIX, pag. 300 e seg., Estrella deefre — vedi
nota 7.

Sulla Trinosofia, si veda anche, di Robert Powiéllibro “La
Santissima Trinosofia”, della stessa editrice, ie, Ad Lanati,
“Considerazioni generali sulla “Santissima Trinagbfsecondo
Valentin Tomberg e Robert Powell e sulla “Sofiatsendo Ser-
gej O. Prokofieff’, e “Generazione, creazione e ctgsza
nell’ambito divino e nella sfera cosmico-umana”.

9 Non tragga in inganno il fatto che con un prismpaapnte-
mente scomponiamo la luce vedendone sette coforidlta cio
che vediamo ¢ il risultato dell'interferenza dell@e invisibile
col materiale sensibile del prisma. Secondo GoetReSteiner, i
colori sono appunto determinati dal contatto déliee con la
materia, non ‘contenuti’ nella luce stessa. Que&stacezione,
anche al di fuori delle cerchie esoteriche, negimi anni ha
probabilmente influenzato alcuni studiosi che hammesso in
dubbio I'esattezza della teoria newtoniana delte le dei colori.

"o.0.n. 13, Editrice Antroposofica.
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¢t R Steiner, “Pensiero umano, pensiero cosmicoO. n.
151, Estrella de Oriente, e A. Lanati, “Studio fefisiero u-
mano, pensiero cosmico”.

13 Termini come ‘eternita’, ‘eterno’, e simili, derive dal gre-
co ‘aion’ che significava ‘lungo tempo’, e venivapiegato
per indicare cicli temporali pitt 0 meno lunghi, nideternita
come durata infinita del tempo, di cui non esistallara il
concetto.

1 ¢f. Fabio Marchesi, “La fisica dell’'anima” e “Exofia”,
Tecniche Nuove, via Eritrea 21, 20157 Milano).

Bt R Steiner, “Considerazioni esoteriche su nkeasnici —
| =VI”, Editrice Antroposofica.

et R, Powell, “Astrologia Ermetica — v. |: astrgla e rein-
carnazione — v. II: astrologia e biografia”, Edaele Oriente



