Angelo Lanati

Spirali concentriche di vita
La via del pensare, del sentire e del volere
e altro

Sommario degli argomenti trattati (tra parentesuinero di pagina)

Il principio analogico - un discorso di Iside (2)Sviluppo storico delle tre facolta animiche (3)
L’lo e leforze dell’anima — i tre tipi di logica Y4- Sfasamenti e intrecci delle correnti evolutive
verita fattuale e verita ideale — I'lo, i punti plrtenza e direzioni operative nelle forze delhaai
(5) - Corrispondenze cosmiche del pensare, semtu@ere: i dodici orientamenti del pensiero; le
sette virtu e i “fiori di loto’; le quattro direzio della volonta (7) - Exoterismo ed esoterismp {9
Una nuova visione dell’'umilta (11) - La via detlanoscenza e i suoi livelli (12) - Verita, veragit
fallibilita/infallibilita (13) - La via del sente — egoismo e amore (14) - Gli ‘esercizi’ e lef&reol-

ta — i dieci comandamenti come via di educaziorka delonta (14) - Tre attitudini nel pensare (il
noto, l'ignoto, il mistero), nel sentire (simpa#afipatia, indifferenza, aspettativa) e nel volere
(consuetudine, possibile, impossibile (17) - Larticolazione sociale (17) — Eros, Filia, Agape
(21) - Singolarita ed interscambi nello sviluppelle vie del vero, del bello e del buono (22) -
Comprensione, trasmissione, accoglimendaile tre vie (22).

Il principio analogico - un discorso di Iside

Se esponiamo il seguente concetto: “la cozeiema-
na si esplica nelle tre facolta del pensare, deireee del
volere”, probabilmente nessuno avra molto da eceepi
Se pero ci domandiamo quanti avvertano I'impuls@iad
dare oltre tale formulazione e a chiedersi se qussin-
plice concetto possa essere fecondo per la sokezien
problemi individuali e sociali, la risposta non &arerto
confortante; tale idea normalmente scivolera subito
nell’inconscio. Questo & uno degli innumerevoli s
esempi in cui i pensieri restano ‘morti’, come oklne
osservate e dimenticate dopo [lattimo fuggente
dell'impressione suscitata. Eppure quante cosebbere
da dirci un paesaggio o una figura umana se roidiro-
gassimo!

Interrogare le esperienze, le idee e i concéie Ci
vengono incontro, anziché consumarli avidamentapé r
damente per riempire un momentaneo vuoto intergme,
risponde a cid che Rudolf Steiner ha chiamato éselle
il velo di Iside”. Quest'espressione non & un inggia-
mento per pochi aspiranti alla chiaroveggenza, ma
un’indicazione di valore universale per la nostpoe.
Per gli antichi Egizi valeva l'iscrizione di Isiddo sono
il passato, il presente e il futuro; nessuno hago#évato
il mio velo”. L'indicazione data da R. Steiner pamostra
epoca (chiamata ‘epoca dell’anima cosciente’) iasi
nel metamorfosare I'attitudine animica delle epoplas-
sate, secondo il detto della nuova Iside: “lo sbpassa-
to, il presente e il futuro; ognuno dovrebbe sdaltevil
mio velo”. Ci0o significa che lindividualita dellssere
umano contemporaneo per mantenersi sano nel s@nso p
pieno del termine dovrebbe provare I'impulso adrape
attivamente ed autonomamente all’armonizzazionée del
sue tre facolta dell'anima, applicandole cosciertet®
alla ricerca della verita, della bellezza attualgotenziale
effusa nel cosmo e alla trasformazione concretarabei-
do. Si dovrebbe avere in tal senso la consapewwlelze

tutto quanto proviene dal passato e dall’esterropre>
sente non é da rigettare, ma neppure da accetasivp-
mente in base al senso immediato di comodita éigeat
zione che puo suscitare. Si tratta di interrogeositinua-
mente con pensieri, ma anche con silenzi d’attiels&ib-
sa, per individuare sotto le onde degli eventi cheoin-
volgono qualcosa che si depositi nella cosciennaecdu-
raturo accrescimento, in armonia con i ritmi pigtaozia-
li del divenire del mondo. Anche il semplice addomniae-
si con la consapevolezza e la fiduciosa attesajchkosa
possa progredire in noi durante il sonno ad opelie th-
fluenze spirituali puo essere un sollevare il véidside,
diversamente dall'abbandonarsi inconsciamente taii ri
biologici.

Nel senso piu profondo ed essenziale possidnzo
mare la via del pensare, del sentire e del volispetti-
vamente la gnosi, la mistica e la magia. Dalla paudal-
la sofferenza esistenziale pud nascere I'impulseraare
con il pensiero nuove chiavi interpretative de#alta, che
restituiscano all'essere umano quel centro di tfashe
sembra venirgli meno (pensiero di sollevare il yettalla
solitudine in cui avvertiamo il mondo come mutoienp
di sirene rivelatesi miraggi pud nascere il sentitoee
'anelito ad una forma di vita segreta oltre lenpgi appa-
renze del reale (sentimento del fascino discretta di-
mensione spirituale oltre il velo, che non turbadda no-
stra volonta); dall'insicurezza di fondo e dall'ertezza
sul da farsi pud nascere infine I'impulso ad urdaz che
esca dai riflessi condizionati e dalla sempliceniatlita,
per costruire qualcosa di duraturo malgrado il ifay
che cid comporta, ovvero l'effettiva azione volitivdel
sollevare il velo, lasciando il passato senza mbldi
rinnegamento, per immergersi nella magia del futuro

Vediamo allora come il pensare, il sentire galere
comincino ad assumere un significato pit pregneBeeci
domandiamo d’onde provenga questa realta triadiaol
improvvisamente pud assumere una nuova luce cio che
prima sembrava un dogma astratto e un mistero Krop



nel senso dell'impossibilita ed inutilita di vedestre il
velo di Iside), ossia I'enunciato della Santissifranita.
Se questo avviene, se cominciamo ad avvertire ssone
reale tra due realta apparentemente infinitameistardi
('uomo e la Divinita), allora qualcosa in noi haitagin
forza del semplicgrincipio dell’analogia. Tale principio

opera sempre nel nostro pensare; perd normalmeste e

agisce per fredda, meccanica e selettiva asson@zid
idee, usando come criterio di verita cid che rmtmeno
negli schemi precostituiti della nostra coscierZaspetto
superiore e sviluppabile del principio analogicineece
di natura dinamica, e possiamo chiamarlo ‘ermetinoh
perché sia impenetrabile, ma in quanto introdotoEd
mete Trismegisto (fondatore della civilta egiziancil
detto: “Come in alto, cosi in basso”. Tale dinamica &
quella dell'archivista che cataloga i documentistamdoli
in caselle precostituite cestinando come ‘falstirutili’
quelli che non trovano una casella confacenteisiteda-
mento del mistero delle percezioni risponde inveteina
dinamica ‘artistica’, propria non dell’artista cteopia’ la
realta, ma di quello che percepisce I'elemento siiob
delle manifestazioni e cerca nella ‘sintesi armahic
dell’opera il nesso con cio che sta ‘in alto’, assitre il
velo. Tale principio dinamico vitalizza e mobilizzaon-
cetti cristallizzati, quale principe azzurro chsveglia la
saggezza dell’anima umana incantata nell’effimesso é

il Logos che agisce demiurgicamente mettendo ire luc

tutti i nessi operanti tra le cose. Cio che apparae male

0 comungque negativo & nondimeno sempre intessuto

nell’armonia cosmica complessiva, e non € possdstée-
parlo senza un mutamento reale delle coscienzesensio
di intonarle a tale armonia. Si puo dire che cié sta ‘in
alto’ vede tutti i nessi, e nella massima saggéizizscia
agire secondo il principio della ‘necessita’. Mangee ‘in

alto’ il Logos applica con I'amore un aspetto aacsupe-
riore del principio analogico: la creazione e meidosi

del reale secondo la liberta. L’'armonia cosmicawilve
nel reciproco intessere tra la Divinita, 'essereanme gl
altri esseri spirituali coscienti, applicando ilrmmipio ana-
logico come il segreto e misterioso fattore di &Qrio

presente nelle grandi opere d’arte. Questo principne

plia sempre le visuali, non le restringe mai paitde a
conflitti ed inquisizioni. Il principio analogicoi spplica
con libera ricerca individuando degli ‘archetippistuali

coi quali interpretare le varie realta fenomenatbgi Ve-
diamo allora che nelle concezioni delle grandigiehi e
mitologie che hanno portato all'incarnazione degjts, si
trova uno scrigno di saggezza che parla in terdiisim-

boli e concetti essenziali, similmente a quantoiew
nell'arte. Il concetto della Trinita non & quindils una
stranezza da credere o non credere e di cui nardsiuna
significativa differenza rispetto al concetto debDinico.
Con una piccola riflessione possiamo vedere coided’

del Dio wunico, pur essendo stata per certi versi

un’evoluzione rispetto al politeismo concepito aedo-
scienza sognante dell’antichita, quando e rimastend
nella storia ha portato a concezioni totalizzanfoeda-
mentaliste. La realta divina della Trinita, attreseela giu-
sta applicazione del principio analogico, ha portatvece
a piena coscienza — per la prima volta nell’epamstem-
poranea con R. Steiner — lidea della ‘triarticidene’
umana che sfocia nella ‘triarticolazione socialdi €ui

parleremo in seguito) come suo riflesso nel mondb d

rapporti umani. Se osserviamo la dinamica dei @sice
che avvengono nel mondo (‘in basso’) e nel cosno (f
alto’), troviamo I'azione costante detincipio dell’analisi

e della sintesi Applicando analogicamente I'analisi e la
sintesi alla funzione stessa del pensiero, & duagparso
chiaro come nell'uomo in quanto ‘microcosmo’ (‘ilads
s0’) le tre facolta dell’anima siano chiaramentstidgui-
bili e in certa misura anche localizzabili in pduinzionali
del corpo umano (aspetto analitico), ma contempaan
mente interagiscano (aspetto sintetico) in modo¢hk se
si isolassero completamente I'essere umano noelglar

esistere come tale. Un uomo dotato e mosso unicament

dalla volonta sarebbe solo un manichino in movimege
egli vivesse invece nella sola sfera del sentagglshe so-
lo una larva in letargo sognante. Se infine foggeamen-
te pensiero sarebbe solo un intrecciarsi di lindeguwe

virtuali che nascono e svaniscono nel nulla sutleesmo
di una coscienza glaciale.

Se prendiamo sul serio queste caratterizzazre
singolarmente possono sembrare semplicemente ivie,
affaccia forse in noi il senso del mistero di copwssa
agire il mistero della sintesi. Ecco allora l'imniagy di
Iside che dice: “Queste tre realta prese singola@nsmmo
assurde e svaniscono nel nulla, ma fuse insieméuwos
scono un’eterna realta! Con gli occhi e con i seosi riu-
scirai mai a percepire il collante che le tiengéeass e da
loro vita! Pensi forse che gli scienziati riuscinana risol-
vere I'enigma? Non vedi come essi osservano laarealt
astraendosi da essa? Si allontanano cosi dal pionaeni-
tario che solo si pud cogliesgvendo entrda realta stes-
sa. La loro attitudine &€ momentaneamente necegsaria
ché solo dopo tale esercizio 'uomo potra immergeza
realta senza annullarsi in essa, diventandonelsiazpar-
te che mantiene un rapporto vivente con il tutiooFad
oggi 'umanita ha vissuto nel sogno come I'ape she-
chia il miele dalla realtd. Oggi nel sogno scieotifsi gu-
stano le gocce sparse del miele senza avvertiamentia
misterioso. Se vuoi sollevare il mio velo dovraiczee di
congiungere questo miele con quello invisibile aledal-
ta. Ti sembra riduttivo il mio giudizio sulla scea? Ma
pensa: quale scienziato riuscira mai a fotografamn
I'attuale stato di coscienza dell'umanita) un tegrso, un
tuo pensiero o immaginazione? E non sono forseteer
questi reali e piu importanti dei loro grafici erfaule
complesse in cui non ti potrai riconoscere? Faaseclen-
za ti dara delle immagini artefatte, facendoti mmagade-
re che quelle, non le tue immaginazioni sono giusbese
un giorno gli scienziati vedranno le cose in biaecoero
(e piu semplice assimilarle ai grafici) e se glilpai del
colore diranno che stai farneticando. La scienzie\solo
le orme che tu lasci sul tuo cammino, e studiangelesa
di trovare in esse I'essenza di chi le ha lascievefon-
dendo gli effetti con le cause. Essa vede nel pemsihe
intesse nel cosmo solo immutabili ‘leggi di natunaella
volonta cosmica che sorregge I'universo vede seier-
gia’; e il sentire cosmico € per essa solo un apifeeno
della mente dei poeti, un effetto soggettivo estoaal re-
gno della conoscenza. Solo ascoltando il mio rileia
potrai scoprire il cosmico e tuo stesso sentire, da vita
al pensiero e disciplina alla volonta. Ma alloraederai:
qual ¢ il principio unitario della realta? Quantcsk do-
vro attendere per conoscerlo? Ti rispongoel principio

sei tu stesdoConosci te stesso e ti sentirai al centro del

mondo. Se ti sembra impossibile, comincia ad indaga
mondo ricordando perd quanto ti ho detto. Nella nais
cui comincerai a conoscere te stesso, comprenaheglio
anche il mondo. Nel mio richiamo c’é il profumo Idel
liberta che ti accompagnera nel dedalo della iz la
stella polare tra i flutti di volontd sensuale et



all'entropia, tra i venti di un confuso sentire eniraggi
dei facili pensieri che ti condurranno in circoloicso at-
torno alle isole delle sirene. Ma ora ascolta cqrogai
compiere il viaggio. Nel mare magnum dell’esistetiza
sara concessa la grazia della solitudine, perclérsessa
potrai interrogarti liberamente di volta in voltal sla farsi.
Dovrai decidere se spingere sui remi della volommiauoe
dispiegare le vele tra i venti del sentire o infoantem-
plare i segni del mare, del cielo e della terraipérti indi-
chino la via da seguire. Il viaggio sara lungo, moa illu-
derti mai di aver trovato la via immutabile da segusolo
I'orientamento generale della tua stella polas®tifortera
nei momenti difficili. Potrai anche seguire unassaia per
lungo tempo, ma se rimani vigile avvertirai anchenke-
cessita di seguire di tanto in tanto le altre dR@tresti an-
che trovare in un angolo della barca il “manualk -
fetto navigatore”. Vi troverai perorate con sottlielettica
le cause sostenute dai ‘rematori’, dai ‘veleggiamdagli
‘osservatori’. Non lasciarti confondere; meditaléeata-
mente e poi dimenticale; guarda solo in te stesstagua
stella polare. Potresti anche trovare un manudla son-
cezione degli ‘aristospaziali’ e dei ‘platotempdrdl pri-
mi ti diranno: osserva tutto quanto avviene nefpazso
circostante e nella struttura della barca, ed ehma
scienza del viaggio. | secondi diranno: osservarioit-
mente l'effetto delle tue esperienze nel flusso riteni
temporali dell’anima per avere intuizioni piu cedei se-
gni esteriori. Se hai tempo, studiati anche quesauale
e poi dimenticalo come il precedente. Ti troveragaiga-
re in mezzo a gruppi di altre imbarcazioni. Alcumege-
deranno ignorando completamente quelle vicinee aftr
gaggeranno delle schermaglie, ed altre infine grexghe-
ranno ad un’imbarcazione guida, per evitare lasdilhe
delle scelte, scambiandola per la loro stella golbta se
tu seguirai i consigli precedenti potrai continudreiag-
gio in armonia con gli altri o in solitudine, anctra le
procelle.” Questo e molto altro pud dire Iside daeoll
velo.

Sviluppo storico delle tre facolta animiche

Ma lasciamo ora i detti di Iside ed apriambbito del-
la storia per osservare con uno sguardo d’insicanatte-
ristiche, intrecci e prevalenze nel corso dei Seimlle tre
facolta dellanima. Al tempo degli Egizi, popolo dide
ed Osiride, fino agli albori dell’epoca greco-romamdu
lo sviluppo prevalente della volonta. Tale facoltape-
gnata fisicamente alla costruzione delle gigantesea-
lizzazioni architettoniche, era interiormente diiciata
dalle regole di una societa rigidamente divisadste, per
cui essa ebbe il compito storico di sviluppare ilalive
capacita dell’obbedienza. A quei tempi tutti doveyvai-
bedire a qualcuno ad un livello superiore; ancliardone
doveva obbedire agli dei. Tale situazione si peseaan-
che nell’epoca successiva, ma in forma piu attenuzdr
cui nellepoca greco-romana venne in primo pianoda
cessita di educare particolarmente I'umano seritirgue-
sto periodo, ampiamente caratterizzato nella suansi&
parte dall'impulso del cristianesimo, la virtu dalsppare
in relazione al sentimento fu in particolare quelkla
castita, sotto forma, soprattutto nel primo perjodella
ricerca di un equilibrio tra le facolta umane, eldvozio-
ne e carita nel secondo periodo. L'ultimo periotiwiso,
iniziato poco prima del Rinascimento, é quello’déliale

epoca di cultura, che si protrarra ancora per nseltoli:
Esso prevede la diffusione dell'attivita del pensieome
fattore determinante della civilta. Basti pensdie grandi
scoperte scientifiche e alle incredibili realizzaditecno-
logiche per vedere come la via della conoscenzaaib
vestito potentemente la vita quotidiana di grantepar
dellumanita. Il pensiero alla base di questa coenzsa
della nostra epoca ha una caratteristica essenzfaene-
cessita ad un tempo la redenzione tramite una; \tata
caratteristica e tale virtd sono come due faccendi me-
daglia dall'unico nomepoverta Il pensiero della nostra
epoca (in particolare a partire dal 19° secolohastante
la massa imponente di nozioni scientifiche e dafiene-
re e le grandiose applicazioni tecnologiche, si ¢ivé che
rispetto al contenuto immaginativo che aveva
nell’antichita, sia da ritenersi veramente ‘poveta stes-
sa cosa si puo dire rispetto all’'ambito filosofgenerale ,
ove, dopo le grandi implicazioni del goetheanismdeé
romanticismo e il culmine raggiunto dalla filosofia R.
Steiner, le idee e i concetti filosofici hanno pels prece-
dente forza di penetrazione nella realta spirituai@tan-
dosi ad analisi del mondo, della storia, della clogia,
della psicologia e della scienza stessa incapaandare
oltre la coltre delle apparenze; si € giunti altpyuon una
certa onesta esistenziale, di teorizzare la realtgpensie-
ro debole’, 'opposto cioé di quello maturato daRei-
ner. Questo sia detto naturalmente fatte salvebdelec-
cezioni, che pero restano per il momento solo umesger
il futuro; cio che e significativo per un’analistidpensiero
della nostra epoca sono i suoi effetti sulla caltdomi-
nante. Se la poverta significa mancanza e rinuncjaal-
cosa, il pensiero contemporaneo ha rinunciato redliai
profonda dei postulati su cui si regge, generanaoraas-
sa di formulazioni funzionali ad un modo di vitaecper
converso si puod definire esteriormente ricco echatico;
in particolare la ricerca scientifica €& schiava
dell’economia. L’'amore per la ricerca della vesgnza
compromessi & soffocato da un insieme di condiziona
menti evidenti o striscianti, che si differenzid ttadizio-
nale dogmatismo religioso per la sua ispirazionsoat-
co-ateista. Mentre il dogmatismo precedente si doad
almeno sul principio, in sintonia con quello erroetiper
cui ‘dal pit (mondo spirituale) deriva il meno (sfeuma-
na)’, per la scienza vale il principio opposto (dato da
una matematica unicamente ‘quantitativa’) secondb c
‘dal meno deriva il pit’ (ad esempio da un ‘atonozia-
le per espansione sarebbe derivato tutto I'universm-
preso lo sviluppo dell'intelligenza). Il mondo viemnter-
pretato dal basso (desideri umani) verso l'altoerpre-
tando gli effetti dell'esistente secondo leggi efagrebbe-
ro in tutto l'universo e secondo un’evoluzione &ne a
senso unico, mancando in cid l'idea della ‘cristiaazio-
ne dell’evoluzione’ presente ad esempio in partéhei-
lard de Chardin a livello exoterico e in tutto ére esote-
rismo, soprattutto nell’'antroposofia di R. Stein@uesto
tipo di poverta del pensiero genera di rimando uita
chezza’ nella gran massa sia di ‘nozioni’ sia dilirza-
zioni materiali accumulaté.o sponsale alchemico tra po-
verta e ricchezza é da ricercarsi invece nella iiaadei
concetti e nella ricchezza interiore che questa pace
Cio portera al compimento dell'ideale per il futurocui
la ricchezza sara data da una Terra che potraréoso-

! Secondo la concezione esoterica di R. Steineraedij epoche

di cultura durana2160 anni (tempo impiegato dal Sole per at-
traversare un segno zodiacale), ed attualmentexiatno ancora
nel primo terzo dell’'epoca dei Pesci.



stentamento a tutti gli esseri umani permettendo th
evolversi al di sopra del piano unicamente materiah
ricchezza della cultura attuale ottenuta con unsigeo
povero nelle sue formulazioni tende ad un’accelersz
impaziente di tale lungo processo, implodendo Gorsa
se stessa. Essa cede in sostanza alla tentaziotiea-di
sformare le pietre in pane”; non solo per la peetdsi
tempi piu recenti di manipolare la vita partenddidttura
dalle sue basi minerali, ma anche piu in generale
nellillusione di sfamare i bisogni dell’anima ctweni ma-
teriali che non vanno oltre la generazione di coitaod
soddisfazioni sensuali immediate. Tale orientamente
turale tende anche ad impedire di cogliere, neigss®
mare magnum delle sue realizzazioni, le differemzali-
tative. Ad esempio le realizzazioni scientifichesdpporto
alla fruizione artistica tendono a svilupparsi matelle
altre, perché alle Forze di Opposizioni interessacpr
palmente il principio economico. Nel campo dellaong
il principio dell'olografia, che potrebbe restitaira tutti
una visione tridimensionale delle opere d’'arte meiti-
na alla realta é stato sinora poco sviluppato.iterca di
una riproduzione sonora ad un livello di fedelt& cton
faccia troppo rimpiangere la magnificenza coinvoige
dell'ascolto dal vivo, a giudicare dai risultatimsembra
condotta che da una piccola minoranza di operatori.
che in campo esoterico si € spesso fermi al dualispiri-
to — materia, senza tener conto che esiste ancheia di
trasformazione della tecnologia che portera, sexdad
profezia di R. Steiner, a controllare, con l'aidkella mo-
ralita, gli ‘esseri elementari’ presenti negli stenti tec-
nologici, per un loro giusto uso al servizio dedifmo.
L'aspetto esoterico per cui si richiede una povatigen-
siero € molto sottile, e consiste nel rinunciarepiarte
all'enciclopedismo stesso per approfondire le bagip-
stulati stessi delle dottrine esoteriche e delldtuwra in
generale Significa ad esempio abbandonare [illusione
che avendo imparato a memoria la descrizione tkiai-
che di meditazione se ne siano colte anche le dabni
morali. Ove si accettasse un lavoro individuale eomu-
ne di approfondimento di tutti i concetti ‘fortéenza rite-
nerli evidenti e darli per scontati, si otterrebbeambito
esoterico quella fratellanza che le comunita maciaestci
hanno indicato nel corso dei secoli sul piano eidecon
la poverta delle conoscenze con la quale hannatiper
Otre alla facolta animica che richiede un pattire
sviluppo in una data epoca, naturalmente anchdtie a
due subiscono e richiedono nella stessa epoca o ce
tipo di sviluppo. Nelle prime epoche di cultura dnsiero
non era ancora sviluppato nella sua facolta daagtne
filosofica e di osservazione del mondo esteriori,sen-
timento era dilatato da una parte tra le suggestieh
pensiero immaginifico immediatamente suscitato edall
impressioni esteriori e interiormente dagli esspitituali,
e dall'altra verso la sensazione di forza e sdligitove-
niente dalla volonta legata alla corporeita. Netbep di
cultura greco-romana, facendo perno sull’equilibdiel
sentimento, il pensiero immaginifico, che pureahsenso
si stava gia impoverendo, cominciava a sviluppagsso
la capacita di astrazione, concettualizzando emsistiz-
zando cio che prima fluiva alla coscienza come igima
di per sé significative. Perché poi la forza diordh non
scemasse troppo velocemente, ad essere sviluppato e
soprattutto il coraggio. Non a caso presso gli antRo-
mani col termine ‘virtus’ non si intendeva la uirhel
senso moderno, bensi il coraggio. Nellepoca moderna
'educazione specifica della volonta consiste, ewxoa-

mente, nel far fronte correttamente ai numerosngu-
menti richiesti da una complessa organizzazionéakoc
con una maggiore mobilita dei ruoli rispetto al gae.
Questo naturalmente nei paesi piu ‘civilizzati’. ¢gman
parte del mondo pero il rafforzamento della volosité-
sercita semplicemente nella lotta per la sopravnzaeA
livello esoterico si pone perd il compito di portdeevo-
lonta nel pensierpoin modo da poterlo rendere creativo a
partire dall'interiorita, sottraendosi alle rapmetazioni e
alle decisioni automatiche suggerite dall’attualétuwra e
organizzazione sociale. Il sentire ha subito nedadlella
storia un lungo processo di contrazione: dall’oragia
corrente di sentimento effusa tra il cuore umatiaceore
dell'universo in tempi antichissimi, si &€ progressnente
chiuso in se stesso, fino a trasformarsi in cio roéiéa no-
stra epoca possiamo chiamare ‘egocentrismo’ 0 pierce
ne e culto della propria personalita. Il sentimesité dun-
gue condensato, divenendo grossolano, perdendidfia r
natezza indistinta di un tempo e ponendo il complito
riacquisire una nuova raffinatezza rischiaratiapgasie-
ro. In tale processo si tratta anche naturalmenteed
spandere il sentire tra 'uomo e il mondo esterperando
all'unisono e in simpatia con un nuovo pensiero agm
nifico. Il terzo aspetto della necessaria metansortiel
sentimento consiste infine nell’elevarlo versotBadottra-
endolo in parte dalla schiavitu istintuale. Nonratta piu
di demonizzare i sensi come nel medioevo, ma tdva-
re da una parte in modo piu cosciente il ‘giustazzoé
(trattandosi qui maggiormente della sfera delloontd) e
dall’altra di metamorfosarne il fascino tattile-ato con-
templando il mistero della loro essenza e del fineui
tendono. Questo processo, nella sua dialetticeetfarke
istintuali profonde e la ricerca di un indistintmondo ete-
rico si puo vedere nell’arte contemporanea, nekggnza
di un elemento ‘luciferico’, esangue e impalpabdeella
violenza e ripetitivita ‘arimanica’ delle forze iistuali vi-
scerali. Nell'arte contemporanea € naturalmenteilpitess
metamorfosare ogni impulso in forme nuove quando Si
presente una sufficiente autocoscienza critica.

L'lo e le forze dell’'anima — i tre tipi di logica

Dopo questa rapida panoramica, torniamo nuorteme
indietro per ripercorrere, da un diverso punto iitay
un’altra spirale ascendente su cui si sviluppattaias
L'unita che troviamo nel centro spirituale del casmel
cuore invisibile della Trinita, opera anche neliaria del
mondo con un ritmo temporale respiratorio di esjani®
contrazioni, intersecato da tanti altri ritmi, dii donda-
mentale & quello ternario. Quest'ultimo, oltre ausglare
le tre forze dell’anima, attiene alla triplice dastione
dell'uomo in quanto corpo fisico, corpo vitale @mto e
corpo animico o astrale. Quest'ultimo si puo conside
come l'insieme delle forze organizzatrici di tutteespe-
rienze animiche, o I' ‘anima vergine’ in cui I'ldl, vero
essere eterno dell'uomo, opera nel corso dellaastodel-
la biografia individuale. Naturalmente I'lo & il qtm ele-
mento della costituzione umana, e nel ritmo chansti
considerando possiamo considerarlo come il certite-s
tico di gravita, emanazione del centro cosmicoitsiile.
Secondo I'antroposofia di R. Steiner, agli albaglla sto-
ria il corpo fisico umano era gia perfettamentarfato in
senso strutturale. La prima epoca storica, segualtae
civiltd atlantidea e chiamata ‘paleoindiana’ ebléndi il
compito di sviluppare il corpo vitale o eterico)'&poca
successiva, o0 ‘paleopersiana’ quello di sviluppboerpo



animico o astrale. Certamente anche agli albotadaVil-

ta tali arti della costituzione umana erano gissendi in-
sieme al corpo fisico, ma in modo poco sviluppatime
in un neonato. Le forze eterico-vitali e animiclemivano
infuse nell’essere umano dalle Gerarchie Spiritwealijo
umano operava dall’'esterno sulla corporeita, ir@adosi
in essa progressivamente, fino a raggiungere isimesin
tal senso negli ultimi due secoli. Si puo dire elgd inizi
della storia 'uomo viveva in uno stato sognante ohcil-
lava tra il sonno e la veglia. Solo dopo lo svilagtei tre
arti inferiori dell'essere umano (corpo fisico, poreteri-
co, corpo astrale) comincid nellantico Egitto
I'elaborazione del pensare, sentire e volere nesceri-
ma esposto. Naturalmente tale processo si era peailap
sin dagli inizi della storia; ma possiamo dire ¢hesolo
nell’epoca egizio—babilonese che comincio ad iotért
zarsi, operando meno dall’esterno. Si puo direralithe
parallelamente allo sviluppo del pensare, del eemtidel
volere comincio a svilupparsi un processo di elabione
del ricettacolo animico che esotericamente si chiaor-
po astrale, nel senso di individualizzarne e carattarne

il tessuto sino ad allora piuttosto omogeneo. uelge-
riodo, detto dell’ ‘anima senziente’, I'anima umasiaé
gradualmente famigliarizzata col mondo dei sensném
so nella fisicita, stabilendo un contatto sempre giretto
col mondo esterno e con la corporeita. Per il trardei
sensi, il pensare, il sentire e il volere fluivamell'essere
umano come modulazioni di cido che veniva percefoite
damentalmente come forza, come forza cosmica e-terr
stre che compenetrava 'uomo. L'imponenza e salidit
delle piramidi ce ne danno una vaga immagine.
L’architettura, in quanto delimitazione dello spagd in-
sieme di forze e controforze, fu I'arte pit canastica di
guell’epoca, prevalendo in essa il senso dellamiegaa,
ma anche della maestosita e dell’elevazione vdrso-i
smo. Le piramidi simboleggiavano anche il flussdlede
forze spirituali dal cosmo verso la Terra e vicegeNella
successiva epoca greco-romana, I'anima umana, ithe p
ma si era maggiormente uniformata al sentire casnac
cid che sta “in alto”, ora si concentrd nella piapnterio-
rita, nel proprio ‘microcosmo’, che comunque siorio-
sceva ancora collegato al ‘macrocosmo’. Essa doegett
luppare il senso dell’equilibrio tra questi due rdorPer
tale equilibrio o ‘ratio’, si parla di ‘anima razale-
affettiva’ in relazione a quel periodo storico. Vemio
qguesto equilibrio bene espresso nelle raffigurazitel
corpo umano dell'arte greca, essendo la scultufarfaa
d’arte piu tipica di quel tempo. Verso la fine defibca
dell'anima razionale, nel medioevo, vediamo cheanel
magnificenza delle cattedrali si ricapitold I'apgeeceden-
te, dando all’architettura una componente maggiatene
scultorea e cominciando a sviluppare una pittue tch-
vera nel Rinascimento, all'inizio dell'epoca atwalil
massimo splendore.

Se nel periodo dell’anima senziente la cog@Eeamma-
na si percepiva come un globulo inserito nel tessit
vente della cellula-cosmo, nel periodo successiveo-€
minciato e si & fino a un certo punto sviluppatodistac-
co del globulo dalla cellula madre, con un procetquar-
tenogenesi. Questo € giunto a compimento nell'epdca
tuale, in cui 'essere umano si sente del tuttasdp dal
mondo esterno, al quale si riconosce unito solaria di
astratte rappresentazioni concettuali. Paralleléenarcio
€ giunto a compimento anche il processo di incaonaz
dell'individualita umana nel corpo fisico iniziatgli al-
bori della storia. Tale processo € assimilabilétaio re-

spiratorio dell'inspirazione e a quello cardiacdlalsisto-
le. A compensazione dell’attuale grande concentn&zio
dell'anima umana, subito dopo il Rinascimento ecaac
ai nostri giorni I'arte piu tipica & diventata lausica, che
con le sue pulsazioni tende a ristabilire il doppspiro
tra 'uomo e il cosmo. Il grande compito dell’'uomella
nostra epoca dell’ ‘anima cosciente’ consiste ngllitup-
po di una doppia polarita: da una parte I'anima nenael
rinchiudersi in sé viene a percepirsi come un ‘ggofa-
tizzazione del senso della ‘personalita’ gia intpaag-
giunto nell’epoca precedente) ed affina semprelpica-
pacita percettiva dei sensi; dall’altra comincieoenincera
sempre piu a sentire I'insufficienza di tale siioae esi-
stenziale e il desiderio di riacquisire I'afflatosmico del
tempo degli Egizi, mantenendo perod la coscienzglsve
della propria individualita ed autonomia con urginsita
un tempo sconosciuta. L'acquisizione e sostanziezii
tale afflato costituisce I'aspetto mistico-artisticitale
nella sfera del sentire nel nostro tempo. La metéoab
della volonta consiste nel gestire le diminuitezéofisiche
per adempiere alle esigenze della vita socialel eaffer-
zare la forza pensante. Anche il pensiero deve esuwlra
trasformazione. Se prima viveva in immagini flueati
cangianti, ora deve vivere nelle ombre e neglieicdi ge-
ometrici dei concetti. Il pensiero cosmico, il Legadn
guisa di una sfera che attraversa il piano delkciemza
umana, vi lascia semplici tracce che diventano fog
ca formale’. Il Logos, gia prima immanente nell’uom
avvertiva per cosi dire la solitudine dell'essezaza om-
bra. Anche I'ombra ha la sua dignita e bellezzagsisi al
fascino delle ombre cinesi. Ma la seconda faseadal-
tamorfosi consiste nella ‘resurrezione delll'ombree| suo
rientro nella vita di chi I'ha proiettata, nellagioa supe-
riore del Logos. Il pensiero deve dunque acquisirea-
rattere maggiormente vivente e compartecipe dedniie
del mondo. Tale processo comporta la presa di eozai
dei diversi tipi di logica e del loro giusto eseioi

Il primo tipo di logica € costituito dallagica formale
e trova la sua migliore espressione nelle ‘sciezsate’,
ma essa comincia ad allontanarsi dalla veritangubve-
rire ulteriormente e a distorcere la propria omhrguelle
scienze in cui vi possono essere teorie oppostéa fie-
sofia e nelle altre materie che richiedono un giiaddi
merito, la logica formale risponde ad un pensidr® jgro-
cede a tutta prima per forza d’inerzia, obbedenidoop
meno ad impulsi egoistici estranei alla ricercateopla-
tiva della veritd, seguendo i luoghi comuni e caal A
volte tale logica giunge persino a non voler ricsoese i
fatti; si pensi al caso di quello storico che affarnon es-
sere avvenuto I'olocausto degli Ebrei. Ad un livedigpe-
riore opera ldogica esteticache naturalmente non puo
prescindere da un corretto uso della logica formale
amplia le prospettive e la capacita di penetrazidak
pensiero ove questo sia giunto ad un punto moitsad-
disfacente in base al primo tipo di logica. La t@gesteti-
ca guida il pensiero secondo il principio artistico
dell'armonia a cui si ispira I'evoluzione cosmi@i. puo
dire che la logica formale obbedisce nel miglioe¢ chsi
al pensiero che ordina il mondo naturale minerséepon-
do cui la singola parte € inferiore all'insiemela appar-
tiene e nel tempo la legge di causa-effetto prodieder-
mente dal passato al futuro. La logica esteticarhaarat-
tere maggiormente ‘organico’, in cui le dinamichenn
seguono necessariamente tale orientamento temparale
quanto essa pud anche concepire un flusso di teineo
procede dal futuro verso il presente, come nel ckia



‘causa finale’ di Tommaso d’Aquino, o in un branosiAu
cale in cui un tema riceve un senso anche da uivanot
che deve ancora venire. Lo stesso vale per la diimes
spaziale. Cio che da un senso ad una pittura nom sao

le progressioni di colori ed oggetti da un puntéakio,
ma anche e soprattutto gli equilibri dinamici daliieme.
Cosi per la logica formale il cuore € inferiorecatpo in-
tero, ma secondo la logica estetica esso € atitetien-
portante dell'organismo complessivo, perché seazuh
presenza quest'ultimo non puo sussistere nellaasua-
nia. Lalogica moraleé quella dello spirito, che si colloca
ad un livello ancora superiore. Si tratta dellaidagdei
fini ultimi, di cid che va oltre le nude apparerdss fatti e

in certi casi anche delle armonie immediatamenteepe
pibili, ed & l'unica che a vari livelli pud rendecento del-

la co-esistenza del male, della liberta, del’amerelel
sacrificio. Se per la logica formale la parte € sempre infe-
riore al tutto, e per la logica estetica la partedessere
uguale al tutto, per la logica morale la parte punche
essere superiore al tuttd vari aspetti della logica morale
sono sintetizzati nellevento cosmico archetipico
dellincarnazione del Logos e del Mistero del Golgntin
cui si trova il superamento del male con la logica
dell'autosacrificio nell’lamore ai fini della libext e in cui

il Cristo & piu importante del’'umanita nel suo ieme,
perché senza la sua presenza non solo non potesise-
re una vera evoluzione, ma vi sarebbe un’involuzioo-
smica. La logica morale & quella descritta da 8ldPael
senso che cid che sembra agli uomini follia per ®&ag-
gezza.Si puo dire che i conflitti umani potranno acquie-
tarsi solo quando almeno anche la logica esteticaave
esercitata nella soluzione dei problemi, e cessavasuio
guando un nucleo sufficientemente grande di perspre
plicheranno anche la logica morale.

Sfasamenti e intrecci delle correnti evolutive —
verita fattuale e verita ideale — I'lo, i punti di
partenza e direzioni operative nelle forze
dell'anima

Dopo aver compiuto nella nostra osservazionecst
tre rapide volute della spirale evolutiva, possiaona av-
venturarci nel quarto cerchio, corrispondente artpue-
lemento della natura umana, ovvero all“lo. Si taadi
vedere come esso possa agire nei suoi compitildpgpo
dell’anima stessa e della societa. Prima di adderitnel
vivo di questa disanima € pero importante chiarirgpun-
to essenziale, che possiamo ritenere I'anello digom-
zione tra i cerchi precedenti e la prossima spirbke
mancata considerazione di questo punto, nonosglnte
strumenti conoscitivi della scienza dello spirppap porta-
re ad una visione schematica della realta, cheriesne a
coglierne la complessita nel suo divenire, apprddan
quindi a cio che R. Steiner chiama ‘intellettualsmSi
tratta del fatto che il quadro evolutivo generalesposto
non si & delineato in modo perfetto e ordinato cueko
delle epoche trascorse, ma ha registrato ritegdipbranei
fallimenti e forse anche qualche fuga in avantntrigta.
Analogamente a quanto avviene nello sviluppo puraenen
biologico dell’essere umano, in base alla leggdutiva
di Haeckel secondo cui “l'ontogenesi rispecchiaillzge-
nesi’, anche la biografia delluomo ricapitola iré s
I'evoluzione storica della civilta, e la sua anice@ntiene
in sintesi, in modo differenziato secondo gli irdiv,
conseguimenti e mancanze accumulatesi nel vissoitv s

co. Inoltre, tali differenziazioni sono compreseatiche
sul piano geografico tra i diversi popoli e nelfeckave al
loro interno. Si puo dire che I'essere umano epgpiodel
mondo sono la memoria vivente del tempo trascdvso.
€ dunque esatto pensare schematicamente che tutta
'umanita si trovi ora a dover sviluppare I'animasciente
allo stesso modo. R. Steiner parla di tre corremei si svi-
luppano nella contemporaneitd della nostra epoca.
corrente di base investe in misura variabile 'uitzamte-
ra, e consiste nella rielaborazione dell’anima e
della terza epoca di cultura. Una seconda correati
diverse popolazioni del mondo impegnate a sviluppar
caso per caso in modo prevalente l'anima senziente,
'anima razionale oppure I'anima cosciente. Cosiead
sempio il popolo italiano & particolarmente impegrella
rielaborazione dell’'anima senziente, mentre quielace-
se sta lavorando in particolare sull’anima razienad
guello angloamericano sull’anima cosciente. Lagearar-
rente riguarda essenzialmente le singole indivithyaé
consiste nella possibilita teorica per qualsiasess uma-
no, in qualsiasi tessuto etnico si trovi a vivetecomin-
ciare a sviluppare I'anima cosciente. Non si trattagni
caso di stabilire superiorita di un popolo rispettbaltri,
perché molteplici sarebbero i parametri di rifenmoe e
tali operazioni non sono spiritualmente motivate.obni
caso qualsiasi popolo, per quanto arretrato siacpér
aspetti rispetto ad altri, ha sempre qualcosa segimare.
Cio che conta veramente per un popolo € il fattadsim-
piere ai propri compiti spirituali e culturali. Adempio il
popolo tedesco, che secondo R. Steiner ha il consji-
rico di sviluppare la forza dell' lo, con I'avventel nazi-
smo non ha certo adempiuto al suo compito. Questo co
mungque permane, e puo anche darsi che il mondieuspir
le abbia in parte affidato tale incombenza anchealad
popoli. Di fronte a questa situazione complessiva, u
compito specifico della via di conoscenza esotegicn-
qgue quello di superare ogni schematismo, cercarido d
comprendere intuitivamente le varie situazioni pesadi
con cui ci si trova in relazione. Ognuno dovrebbeae
di sapere a che punto si trova, di cosa abbisogoesa
puo dare, senza seguire vie applicabili a tuttstiezioni.
Ad esempio puo essere controproducente cercareudi ed
care gli altri (con o senza moralismi e paternalisse-
condo i propri schemi ritenuti di anima coscienfeando
si verifichino ancora delle difficolta a completdce svi-
luppo dell’anima razionale e senziente. Un altrcesedti-
smo da superare € quello che vuole indicare undi\gei-
luppo spirituale personale che parte dal pensiergjun-
gere poi al sentire e al volere. Indubbiamenteanedistra
epoca questa é la via evolutiva ideale, ma nonugiagp-
plicare a tutti né tanto meno ad interi gruppi drgone,
che difficilmente saranno culturalmente e spiritute
omogenei.

Nell'esercizio dei tre tipi di logica prima exgti occor-
re tener conto che nel divenicesmico esiste una verita
fattuale e una verita ideale. La verita fattuafpiarda tut-
to cid che gia esiste, che deriva dal passato iedagitto
nella memoria cosmica. La verita ideale & costtdiagli
impulsi degli esseri spirituali per il futuro; iardi arche-
tipi del piano divino per I'evoluzione dell’'umanitappre-
sentano lo sfondo generale della verita ideal@u®idire
che la verita fattuale € il regno della necessitantre la
verita ideale & I'ambito della liberta. Nel corsdlastoria
cosmica e terrestre le forze ideali si devono maiicon

2 Sintomi storici- Editrice Antroposofica — Milano, 1991.



le ‘Forze dell'Ostacolo’ e del caos, obbedendo ailiali si
produce il ‘male’. In tale lotta esistenziale stateninano
allora situazioni miste in cui a volte si possorglsre
percorsi ideali ed altre volte occorre seguire pesiccol-
laterali, mantenendo pero sempre lo sguardo fisssovil
futuro, cosi da poter rientrare al piu presto neifamae-

stra. Osserviamo allora l'operare delle tre facolta

dell’anima secondo una prospettiva realistica inlta
umano possa agire tenendo conto intuitivamente @it
le esigenze ideali quanto delle realta fattuali.

Immaginiamo il pensare (via della conosceniagn-
tire (via del sentimento) e il volere (via dell’ame prati-
ca) come vertici di un triangolo equilatero inderiin un
cerchio; al centro del cerchio immaginiamo la prese
dell’ lo. Vediamo cosi come partendo da ciascunke died
facolta si pud giungere all’altra, muovendosi ins®ora-
rio oppure antiorario. Come dal pensare si possaggire
facilmente sia al sentire sia all'azione é di tugttédenza.
E’ pure intuitivo come dal sentimento si possa pess
all'azione volitiva. Meno evidenti sono i passadgl sen-
tire al pensare e dal volere al sentire e al pendéel pri-
mo caso si tratta della via per cui si contemplarsd me-
ditano i propri sentimenti per chiarirne la natusappe-
sarli e giudicarli moralmente sulla via della pigézione,
confrontandoli continuamente con la nostra visialet
mondo. Della possibilitd di portare la volonta nehgiero
abbiamo gia accennato; si tratta di cercare nedocdella
vita di approfondire i nostri concetti e idee, @do di
alzare il loro livello qualitativo. L'esercizio dglortare il
volere nel sentire € soprattutto opportuno nei Tasui i
nostri impulsi operativi, ritenuti giusti allindawe del
pensiero, trovino un’impossibilita alla realizzaz#oeffet-
tiva; si tratta allora, oltre che di comprendeneofia un
certo punto perché si debba accettare tale neazedsit
destino, di trasformare I'impulso volitivo anzicé fru-
strazione in un sentimento di accettazione, di dievee e
di altro tipo spirituale. Questa via complessiveg pheve-
de varie possibilita lasciate alla libera sceltdividuale,
possiamo chiamarla delldera sintesi armonica dinami-
ca microcosmical’archetipo macrocosmico di tale di-
namica € costituito dal Logos stesso, quale Saec@H
smico) al centro del nostro universo ed elementardico
della Trinita e dei suoi rapporti con la creazioh€risto
ha sintetizzato in sé I'archetipo macrocosmico eratio-
smico delle tre vie.

Come le nove Gerarchie Spirituali rappresentamna
trinita moltiplicata per se stessa, cosi troviamthantradi-
zione cristiana tre espressioni del cammino umanar-
do alle tre vie dell’anima. Queste tre espressionbsvi-
ste dalla prospettiva di ciascuna facolta deltizeni Dal
punto di vista della conoscenza contemplativarigté ha
detto di sé in generale: “lo sono la via, la veeitta vita®.
Dal punto di vista della volonta, della ricercaattivale il
detto: “Chiedete, e vi sara dato [via della conogeg
cercate, e troverete [via del sentire]; bussatd, sara a-
perto [via della volonta]”. Infine, dal punto dista del
sentimento vale il detto biblico: “Amerai il SignoBio
tuo con tutto il tuo cuore, con tutta la tua memntdn tutte
le tue forze”. Le tre vie sono dunque la sintesi@nica
del cammino di salvezza. Tale salvezza non riguacda
la sfera umana; infatti 'uomo perfezionando sesste
lungo le tre vie redimera le tre Forze di OpposieidPuri-
ficando la facolta del sentire egli redimera gbes luci-

3 Secondo Daniel Meurois-Givaudan Cristo non avretfbsto
a sé ma al Padre queste parole

ferici. Lucifero é gia stato redento con il Mistetel Gol-
gotha, perché, osservando il sacrificio di Cridteuo sen-
timento ha compreso I'errore della sua via prectgeai-
cune schiere di esseri luciferici devono pero aama@nir
redente. Attraverso la cristianizzazione del penpsier
'uomo redimera la scienza e la tecnica, e di cguspza
anche Arimane (Satana). Perseguendo la cristianwzaz
della volonta, con il sacrificio che cid comportaomo
redimera anche le Asura (Belzebu), che vorrebbero di
struggere lo stesso lo umano insieme alla sua oeitpo

Il filo d’Arianna da seguire nella nostra epdgago il
cammino delle tre vie sarebbe dunque quello diilsgb
una sintesi armonica dinamica delle tre facoltanéchie
in cui I'lo0 umano impieghi il pensiero come bussdla
orientamento. Un equilibrio secondo la sequenzalédea
non & sempre possibile, per inclinazioni personafier
ragioni contingenti. Inoltre, alcune persone hanma
precisa missione nella vita, per cui seguono irseTrEnte
una via lasciando in ombra le altre. Ma lasciarerimbra
non significa necessariamente ignorare o distoraete
che conta é ricercare sempre I'equilibrio e I'elamemo-
rale anche nelle vie che non si percorrono inteesdm
D’altra parte, nella prospettiva scientifico-spidte delle
ripetute vie terrene, chi coltiva ad esempio in wita la
dedizione caritatevole al prossimo, ossia la vibadeo-
lonta e dell’amore, potra iniziare nella vita sigsiea con
profitto la via dell’arte o della conoscenza (oppowvia-
mente perfezionare le facolta precedentemente ppatu
te). Si tratta del principio di metamorfosi deléeblta, che
pud avvenire, normalmente in forma piu limitatactes
nel corso di una sola vita.

Corrispondenze cosmiche del pensare, sentire e
volere: i dodici orientamenti del pensiero; le
sette virtu e i ‘fiori di loto’; le quattro direzio ni
della volonta

In base al principio ermetico delle corrispenzke, e
possibile stabilire una relazione delle tre vie tarspiri-
tualita che proviene dal cosmo, secondo una centaen
rologia. Se prendiamo come riferimento il testdrdiStei-
ner Pensiero umano, pensiero cosmtocediamo come la
via della conoscenza si possa ispirare alla nurogiedel
dodici, presente nelle costellazioni zodiacali,ctiEscuna
della quali proviene un impulso di pensiero da artipo-
lare punto di vista, per cui esistono dodici fondatali
sistemi filosofici o orientamenti del pensiero. ia del
sentire & particolarmente legata agli influssi it
sull’anima dei sette pianeti tradizionali, mentievia della
volonta si pu0 orientare in modo preponderanteyrsae i
casi, secondo l'influsso del Sole, della Luna, adlkrra
oppure della propria interiorita facendo astraziated
mondo esternd.In questa prospettiva possiamo riferirci
alle tre virtu teologali secondo la seguente relagi fede

* Edizioni ‘Estrella de Oriente’.

® Vedi opera citata nella nota precedente. Le qmoridenze qui
indicate da R. Steiner sono per il pensiero: malismo (Can-
cro), matematismo (Gemelli), razionalismo (Torajealismo
(Ariete), psichismo (Pesci), pneumatismo (Acquarspjirituali-
smo (Capricorno), monadismo (Sagittario), dinamig®worpio-
ne), realismo (Bilancia), fenomenalismo (Verginggnsismo
(Leone); per il sentimento: occultismo (Luna), tersdentalismo
(Mercurio), misticismo (Venere), empirismo (Soleplontari-
smo (Marte), logismo (Giove), gnosi (Saturno); fewolonta:
deismo (Sole), intuitismo (Luna), naturalismo (B@rrantropo-
morfismo (uomo considerato in se stesso).



— via di conoscenza; amore — via del sentire; spera
via della volonta. Se riferiamo la via di conosceat cer-
chio zodiacale dei dodici sistemi di pensiero, aeth al-
lora come si possa vivere la fede secondo nuogerzss
dei tempi. La fede & la virtu che da all'uomo lédeaza
interiore e vince la paura dellignoto. Si trattelld sal-
dezza della ‘pietra’ su cui il Cristo intende fonelda sua
comunita universale in cammino verso la libertadfata
sulla verita (“Conoscerete la verita, e la veritdava libe-
ri”). Nei tempi passati, e in parte ancora oggifelde vie-

ne vissuta come credenza dogmatica e fiducia pnewo
completa nella Divinita e nei suoi rappresentahtel
cammino esoterico € possibile una metamorfosi dstju
virtu, nel senso di raggiungere la stessa saldietedore,
ma attraverso una via di conoscenza che portdleéso
anche ad un miglioramento dei rapporti sockilitratta di

far muovere il pensiero nell'esplorazione di quadsia
problema con un percorso che consideri tutti i lmfs
punti di vista rilevanti Questi sono raggruppabili in dodi-
ci famiglie principali o sistemi filosofici, ciasoo dei
quali é legato all'impulso spirituale di un segralld zo-
diaco (situato nello zodiaco ‘siderale’, che tieoato del-

la precessione degli equinozi — vedi nota precegefit
Cristo, quale essere cosmico al centro dello zodlieap-
presenta il tredicesimo elemento come sintesi dkdt#ici
prospettive. La mancanza di un’attivita di pensierque-
sto senso é fonte di molti conflitti ideologici ecs&li, uni-
tamente al mancato sviluppo armonico delle altoolfa
dell’anima. Si puo dire che se ciascun punto diaviap-
presenta una ‘filosofia’ con cui I'individuo tende inter-
pretare la realta, I'attivitd di percorrere e ceecana sin-
tesi dei vari punti di vista rappresenta una ‘gmrsofia’,

in quanto investe tutta la potenzialita di pensiero
dell'uomo (anthropos). Ma qual ¢ I'attivita elemaret es-
senziale del pensiero nel
nell’attivita pulsante di analisi e sintesi, simd#a pulsa-
zione universale di espansione e contrazione chiesoi@
corrispettivo microcosmico nella respirazione e begtito
cardiaco, il processo di riferimento per tale @giconsi-

ste neldistinguere cio che & essenziale da cid che é se-

condario o accessoridNella soluzione di problemi cono-
scitivi a livello individuale, dovremmo porci tattomanda
ogniqualvolta vediamo qualcosa ‘che non quadralenel
nostre concettualizzazioni. Ma & anche necesséi® c
dersi: a cosa devo riferire il criterio di essehitA& A idee
e concezioni precostituite, oppure devo cercarealtno
archetipo concettuale di riferimento, essendo gpedice-
denti insoddisfacenti? Cosi facendo occorre farasilem-
zio interiore in cui si percepisca l'insufficiendacome il
nostro desiderio vorrebbe la veritd, ma sostamziit
un’aspettativa di oggettivita in cui ci si dimemicomple-
tamente di se stessi. Quanto piu il problema in esam
delicato, soprattutto se riguarda una decisionpredadere
socialmente rilevante, tanto piu diventa inevitbil
I'esperienza della solitudine dell’essere ‘poverspirito’,
mancanti di vera conoscenza. In tale processo peré
una bussola d'orientamento, con una punta rivalteielo
alla stella polare e l'altra rivolta alla terra,tatreno soli-
do che si pud percorrere. Si tratta di aver serppgsente
il concetto summenzionato per cui esiste una véetéale
e una verita fattuale. Se esistesse solo una videtle
come archetipo fisso a cui basti sic et simplicttenfor-
marsi per realizzare la perfezione nel mondo, ci@ebbe
dire che nella creazione esiste solo la necessitét'al
piu l'illusione della liberta; ma il prezzo per i@ sem-
plice illusione non sembra logicamente proporzioreali

compiere tale percorso?

abissi del male presenti nella storia umana. D'glage,
se esistesse solo la verita fattuale, cio sareblgguktifi-
cazione del materialismo assoluto, senza neppuparta
venza della liberta, e in cui vale la legge del futte e
tutto cio che accade é vero e giusto perché avitebase

a ‘leggi’, come le leggi di natura. E' solo
nell’osservazione della dialettica tra questi dpedi veri-

ta che matura la capacita di discernimento del ipems
umano e si sviluppa la realta della liberta. Quaaidsi
limita a seguire la ‘logica formale’ si & ancoraligkllo
pit basso di tale dialettica, poickégiudica in base a ge-
nerallizzazionj si potrebbe dire in modo ‘matematico-
atomistico’, pensando gli oggetti del giudizio cosfere
di natura omogenea, non tenendo conto che nellgiorag
parte dei casi essi sono realta complesse chesdicho
diversi livelli di considerazione e hanno diversaemzia-
lita di sviluppo. Possiamo cominciare ad immaginkre
verita ideale come incentrata nell’impulso provetee
dalla valenza superiore dell'Ariete (idealismo)aevkrita
fattuale in relazione al punto opposto dello zodjaap-
presentato dalla Bilancia (realismo). L'impulso deali-
smo nella sua valenza superiore aiuta a cons&letziet-
tivamente i fatti, giudicandoli in modo equanime eyli-
librato. L'impulso dell'idealismo mira a dare alroane
realismo un afflato proteso verso le verita ideadircheti-
pi evolutivi del mondo che provengono come dal foitu
verso l'uomo. Particolarmente importante si rivela
'esame dei vari punti di vista quando si trattaegamina-
re non tanto nostre problematiche quanto le ideegiala
forza d’inerzia del pensiero tende a simpatizzeee Ip
idee altrui quando ci sembrano concordare con #re@

a rigettarle automaticamente nel caso contrariocalelo
di comprendere il punto di vista altrui si puo fiedre se
questo, pur essendo per certi aspetti diverso dsira
permetta un incontro attorno a cio che & essenzial@a
comune via di conoscenza. Se invece si verifica
un’assoluta inconciliabilita, si puo allora vedere
'opportunita di evitare polemiche e discussiomi sordi

in cui ci si muove su piani divergenti.

La via del sentire & essenzialmente legat ltu
dell'lamore, o charitas. Possiamo situare tale viglicuo-
re umano, a sua volta in relazione al Sole delraast-
smo e inserita cosi nell'insieme dei sette impplanetari.
Tali influssi si esercitano essenzialmente suieseéntri
energetici animico-astrali dell’'essere umano, dgtakra
o fiori di loto. Possiamo allora riferire questitioli alle
sette virtu fondamentali: le tre virtu teologalede, spe-
ranza e carita) e le quattro virtu cardinali (giziaf for-
tezza, prudenza e temperanza). La fede, nel sugttasp
piu alto di apertura alla diretta ispirazione dajie legata
al chakra coronale alla sommita del capo, che &g
influssi di Saturno, rappresentante del Padre. dritace
naturalmente incentrata nel chakra del cuore, deve
l'impulso del Sole, rappresentante del Figlio. lp@ranza
e particolarmente legata alle forze di volonta gsetverso
il futuro dello Spirito e a quelle della Madre Terte cui
forze sostanziano il chakra basale, alla base dgpliaa
dorsale e interagiscono con le forze della sfenare. La
virtu cardinale della giustizia & particolarmeragdta allo
sviluppo del fiore di loto al centro del capo (dsiddetto
‘terzo occhio’), che riceve gli impulsi di saggeata pia-
neta Giove. La fortezza si sviluppa in relazionéak di
loto della laringe che riceve gli impulsi di Martea pru-
denza ha una particolare affinita con gli impuisMgrcu-
rio, messaggero cosmico e ispiratore dell’equibibpio-
prio della diplomazia, incentrati nel fiore di loto



all'altezza del plesso solare. Infine la temperapzda
porsi in relazione agli impulsi piu elevati di Veadquelli

meno elevati portano alla sensualita) sul fiordoth si-

tuato sotto 'ombelico. Naturalmente tutte questeri€o
spondenze possono apparire a tutta prima astcatinsa-
tismi. Tuttavia la meditazione su di esse contsbeia
sviluppare il pensiero analogico e a porre I'essenano
in sintonia con la spiritualita cosmica.

La volonta umana tende con l'azione ad uscéeko
spazio, mentre il sentire agisce nell’anima neifaehsio-
ne temporale, e i pensieri tendono a fissarsi engpazio-
temporalita mnemonica trascendente. Agendo nelle spa
zio, la volonta si orienta per cosi dire volta éadn quat-
tro direzioni: verso un mondo esterno concepito &
talita della creazione divina (tonalita animica deéi-
smo’, legata al Sole); verso un universo concepitme
linsieme delle interiorita umane (tonalita delintuiti-
smo’, legata alla Luna); verso il mondo esternocepito
semplicemente come natura (‘naturalismo’, legata al
Terra); e infine unicamente verso la propria imErA
(‘fantropomorfismo’). Nel primo caso la coscienza nma
muove la volonta con I'attitudine animica di operaer il
regno di Dio nel senso piu ampio del termine. Nebeec
do caso essa agisce orientandosi maggiormentevesii-d
re delle psicologie umane e della sociologia. Nebadel
naturalismo vi & I'impulso a trasformare la Terrdmon-
do esteriore, in ogni caso a realizzare qualcosauicre-
to, anche senza particolare riferimento alla stivina o
alla psicologia umana. Infine I'antropomorfismo dena
riferire particolarmente a se stessi la volontaobabil-
mente chi ha propensione a forme pil 0 meno acatntu
di eugenismo, culturismo fisico o ad ‘esercizi'aditoper-
fezionamento egoistico, € legato a quest'ultimema-
mento della volonta. Queste tonalita della voloraaos
indubbiamente pit misteriose rispetto agli oriergatn
del pensiero e del sentimento, in quanto giaccioele
profondita dell'inconscio, e si € qui cercato drrdasolo
una fuggevole caratterizzazione prendendo spuntie da
indicazioni di R. Steiner. Il compito esoterico ltdedsere
umano ¢ quello di riconoscere la sua attitudingadie nel-
le corrispondenze cosmiche del pensare, del semntitel
volere, ma anche di armonizzarla con le altre.

Exoterismo ed esoterismo

Nell'azione dell'lo individuale sulle facoltéetfanima,
simile all'auriga che guida un cocchio trainatotdaca-
valli, possiamo individuare una duplice polaritangele
di movimento. Qualunque sia la capacita di condirre
suo cocchio, l'auriga, ove intenda comportarsi etar
mente, deve attenersi a due ben precisi tipi ddotia, a
seconda che debba muoversi entro un recinto dpsua
prieta oppure in un territorio pubblico o altruudf di me-
tafora, le azioni dell'individuo circoscritte allsua vita
privata si possono in un certo senso chiamareeesbote’,
mentre quelle rivolte all’'ambito esteriore e sogial pos-
sono chiamare ‘exoteriche’. Tale caratterizzazione
dell'esoterismo non dovrebbe sembrare riduttiva eve
tenga conto che le verita ispirate dal mondo sl e
non accettate dalla cultura exoterica non possorenth-
re vero esoterismo se vengono recepite dogmatidamen
ma solo se vengono elaborate e fatte proprie
nell’interiorita, ove solo si pud sviluppare laditta. Lo
sviluppo dell'anima cosciente nella nostra epoca pad
avvenire correttamente se non si tiene conto akditin-
zione ed interazione di queste due sfere di maaame

della vita dell'anima. Vi & infatti lmecessita che entram-
be queste sfere vengano elaborate sul piano st@ioco
dividuale con momenti di distinzione ma anche di meeip
co scambioChi attribuisce importanza solamente alla sfe-
ra esoterica cade necessariamente in due uniltgedal
‘egocentrismo  attivo’, che consiste nell'imporre
all'esterno la propria personalita senza tener caldlle
reali esigenze e capacita ricettive altrui, oppuegocen-
trismo passivo’, che consiste nel limitarsi a ‘oalte il
proprio orticello’ interiore senza trasferirne utti anche
all'esterno. Chi poi ritiene importante solo I'aipeexote-
rico della vita, segue in fondo la concezione delttine
totalizzante’ (anziché dell’ ‘ordine dialettico'Questo a
sua volta pud essere maggiormente rivolto al fureio
mento esteriore della societa e al comportamenttalin
senso degli individui; oppure pu0 invadere magganta
l'interiorita del singolo, cadendo nel ‘plagio mbséico’.

Il formalismo riassume entrambe le attitudini, eva la
sua massima espressione in occidente nel ‘gesoitisin
oriente nel fondamentalismo islamico. La concezioni
lateralmente esoterica si  pud rappresentare con
limmagine ‘atomistica’ di tante sfere (individughe ri-
mangono separate e giustapposte, e anche do@idgdi
ed essersi toccate rimangono sostanzialmente inenuta
La concezione exoterica pill 0 meno formalista pleve
invece una grande sfera che contiene tutte le lgicfere

e cerca di subordinarne le interazioni alla proptabilita

e desiderio di espansione. Il compito dello svilupp
dellanima cosciente si pud invece riassumere con
l'immagine di tanti cerchi che si intersecano alkinga-
no formando delle lemniscate in cui vi sia sempreun-

to centrale di congiunzione regolatore degli scarhle
punto centrale €& simile al cuore umano e al Sdl@eosro
sistema solare, e pud essere tanto piu vitale gquaatin
esso le varie individualitad si possono fondere enissa-
mente senza annullarsi. L'osmosi che avviene is¢ako
tra la sfera esoterica e quella exoterica non deter perd
dei flussi a circuito chiuso entro le lemniscatea queste
ultime si aprono in ‘spirali cosmiche di vita’ vergalto.
Questa immagine puo aiutare lo sviluppo della facolt
immaginativa pur rimanendo coerente alla concezimie
‘matematismc’ propria della nostra epoca sullo sfondo
del generale materialismo, in quanto la lemniseaté
simbolo matematico dell'infinito, e rappresenta
un’apertura rispetto alle concezioni totalizzari passato
simboleggiabili con il cerchio chiuso. Inoltre, sado la
concezione esoterica di R. Steihdgle immagine corri-

® Il materialismo & proprio dell’epoca dei Pescicini ci trovia-
mo, ma nel suo aspetto superiore fornisce la pigsidel suo
superamento e della percezione effettiva dellatspliita, compi-
to dell’'anima cosciente. All'interno di questa gilanepoca della
durata di 2160 anni, ci troviamo attualmente inpeniodo stori-
co che a livello del pensiero & sotto I’Ascenderismico del
matematismo (legato al segno dei Gemelli), che igiudutto
secondo numero, peso e misura. Il successivo emsbarico
sara contrassegnato dal modo di pensiero proptianfleenza
dell’Ascendente Toro, il razionalismo; si giungedéora a com-
prendere il cosmo come un essere vivente, ma sempirga Vi-
sione materialistica, senza una chiara perceziefia ®ivinita
che compenetra tale organismo. Nel successivo quenith A-
scendente Ariete si aggiungera la comprensiona dethensione
trascendente. Tutto cio a livello generale e comemose ecce-
zioni.

7 0.0. n. 323:Das Verhaltnis der verschiedenen naturwissen-
schafftichen Gebiete zur AstronomieEdizione franceseScien-
ce du ciel — science de 'hommeEditions Anthroposophiques
Romandes — 11, rue Verdaine, 1204 Genéve / Sui863-
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sponde al moto reale dei pianeti del nostro sisteotare
nell’'universo.

Nelle attitudini prevalentemente exoterica otesca
prevalgono due concezioni della liberta. Nel primmscla
liberta individuale ha un senso solo entro glitstraargi-
ni di una ‘morale uguale per tutti’, per cui la Eda deve
essere regolata paternalisticamente, come in uniglia
si educano i figli minorenni. In base a questa igime, il
padre e la madre potrebbero essere volta a voBalom o
la Chiesa. Tale concezione non € stata fino ad foggia-
ta proprio sul nulla, poiché secondo una visioriersifi-
co-spirituale I'umanitd nel suo insieme sta attragado
uno sviluppo animico assimilabile a quello di urolad
scente appena uscito dal suo ventesimo anno di(wita
fine del ventesimo secolo - inizio del terzo mihér); e

sempre secondo tale visuale la vera maggiore eta

dell’essere umano si raggiunge solo col ventunesinmm
di vita. Ci troviamo dunque in una fase in cui l'anita
sta attraversando la soglia tra I'adolescenzan&id della
maggiore eta, ed ha bisogno di maggiore libertarimte

ed operativa pur non riuscendo ancora a fare a meno

dell'ambiente familiare. L’attitudine prevalentenmereso-
terica concepisce invece una morale svincolataudisia-
si condizionamento e fondata su una totale libetexio-
re, che ritiene del tutto accessori i suggerimgntive-
nienti dall'esterno. Entrambe le concezioni presaaita-
mente non sembrano in sintonia con il cosiddetidivii-
dualismo etico’ propugnato da R. Steiner nélisofia

della libert di cui non €& facile cogliere appieno

I'equilibrio e le implicazioni. Questo tipo di cormene
della liberta riconosce infatti la legittimita duelle norme
di condotta sociale e individuale che sono il fsudielle
‘intuizioni morali’ degli uomini saggi che hanno rta-
buito a costituire l'attuale societa. Allo stessanpe
l'individualismo etico nel giudicarle tali prevedena
completa liberta interiore di giudizio sulle intigni mo-
rali del passato, la possibilita di avere nuoveliizioni
individuali, e anche la possibilita di errore il &enso.
L’intuizione morale individuale & indubbiamente fatto
esoterico, ma l'individualismo etico prevede la emsita
che questa interagisca con la realta exotericaiese
questo € sintetizzato nella massim&ivere nelllamore
per I'azione dasciar viverenella comprensione della vo-
lonta altrui & la massima fondamentale deglmini libe-
ri”.® La necessita dell'interazione viene qui sottoltaea
dall’espressione “..nella comprensione della volonta al-
trui”; quindi non si tratta del semplice qualunquistiee

vi e lascia vivere”.

Vi sono tre concetti che possono sintetizzassénza,
le funzioni e i reciproci rapporti tra I'exoterisme
I'esoterismo. Qui intendiamo naturalmente questerdue
alta alla luce del cristianesimo
quell'impulso spirituale in grado di fecondare ¢uté ci-
vilta, gli ordinamenti sociali e le religioni lungbcammi-
no della liberta.

- L'exoterismo ha il compito di portare nella vitacs

le un minimo di ordine, un ‘minimo comun denomi-
natore’ che venga generalmente accettato come base

per una convivenza non conflittuale.
- L'esoterismo & I'ambito in cui l'individuo pud svi-

luppare privatamente nella massima liberta le dre f

colta dell'anima.

8 La filosofia della libertycapitolo IX: “L’idea della liberta”)—
Edizioni italiane: Editrice Antroposofica , e Morltai Editore.

cosmico, o0ssia

- La sfera exoterica abbraccia la comunita umana nel

suo complesso, mentta sfera esoterica € come |l
cuore pulsante dell'intero organismo sociakn il
compito di fecondare la vita spirituale-religiosa-
culturale, scientifica ed artistica della comun#énza
sostituirsi alle istituzioni che rappresentano fah-
zioni. Solamente tenendo conto dell’armonia di que-
sti tre concetti, senza forzature in un senso umil-
tro, si puo affermare chievero esoterismo puo esi-
stere solo all'interno dell’exoterismo

Nell'ambito culturale le istituzioni statali tuao il com-
pito di fornire ai cittadini il minimo indispensadbiperché
ognhuno possa percorrere la propria via di realiorez
nella societa. L’introduzione del principio delleotariz-
zazione di massa € una conquista storica, in cairdttere
di obbligatorieta avra un senso solo fino a quandatu-
ro gli individui percepiranno come ovvia la nectsdli
autoistruirsi, per cui ognuno scegliera il tipoistruzione
necessaria e sufficiente al proprio inserimenttarsdcie-
ta. La liberta generalizzata di informazione e spressio-
ne del pensiero € un’altra conquista coerente ttspa
compito exoterico delle istituzioni, e dovrebbevare na-
turalmente un limite solo nella necessita di ndiercddere
e diffamare. Sul piano economico (sfera della vipie
istituzioni exoteriche hanno poi il compito di fama tut-
ti i cittadini il minimo indispensabile per unaaial di so-
pra del livello della miseria e della sofferenzsida. Piu
delicato e complesso € il loro compito nella sféeasen-
tire. Questo a livello sociale comprende tutto ¢ié eser-
cita una suggestione sulle persone, indipendentemen
dalle suggestioni strettamente concettuali riguatidia
sfera del pensiero. In tal senso esse dovrebbavedire
la manifestazione pubblica di cido che turba la radem
sensibilita, soprattutto nella popolazione infantibve le
suggestioni esteriori possono influenzare notevotméo
sviluppo della personalita. Si tratta naturalmedteun
problema arduo, la cui soluzione necessiterebbedpi
ogni altro la collaborazione tra la cultura generéa reli-
gione, la scienza, l'arte, e gli impulsi esoteriila luce
dell'attitudine interiore del cristianesimo cosmi puo
dire che il compito exoterico delle istituzioni iggbse &
quello di fornire ai tutti i fedeli il minimo indEensabile
per la salvezza dell'anima. Queste tradiscono la iois-
sione quando, ritenendo che cid che esse insegsiano
necessario, sufficiente ed esaustivo per tutti, noono-
scono il bisogno dei singoli di cercare nell’esist@io
un’altra via che soddisfi alla stessa finalita sgganche
andare oltre. A loro volta gli esoteristi sbagliagqueando
ritengono che i loro contenuti, percepiti come gubluti,
si debbano diffondere sostituendosi semplicemetite a
cultura exoterica. L'interazione fra le due sfeezando
limpulso del cristianesimo cosmico non pud avvenit
modo conflittuale, né in modo semplicemente opportu
stico, né separazionistico, perché fra il cuord eesto
dell'organismo vi & uno scambio continuo di vitao L
scambio tra le due sfere & piu facile nell’ambigb sbntire
e del volere, poiché ad esempio una forma d’'artegsr
niente dalla cultura esoterica, come I'euritmian imva
veti di principio in ambito religioso; e la mediairantro-
posofica, I'agricoltura biodinamica, la pedagogiaire-
riana operano efficacemente nel tessuto socialeando
solo critiche (a volte anche dure) nel merito,zseperd
vere scomuniche da parte della Chiesa e dellazziétiu
delicato € il problema del reciproco rispetto daletam-
bio a livello della conoscenza. Questo é perd ribidéy
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ove si abbiano ben chiari e si tengano sempre miieise
principi generali sin qui esposti (ed altri a segyui Un
elemento di conoscenza che pud essere oggettoodel ¢
tendere € ad esempio il problema dell'unicita deita
umana rispetto alla concezione delle ripetute tdteene.
Quest'ultima concezione ha un senso nella culturtedas
ca nella misura in cui € in grado di trasformaadtifudine
animica del singolo, non restando semplicementecuga
denza sul piano della logica. Se tutti gli esotestabo-
rassero veramente questa verita fino al punto adifdr-
marla in costume di vita e capacita di testimongamgie-
sta concezione troverebbe certamente meno difficalt
trasferirsi anche in ambito exoterico. D'altra pase gli
esponenti della Chiesa si attenessero strettaragfitaiti
della loro fede, sarebbero coscienti che l'unidtauna
singola vita umana non € un dogma di fede ma soé u
concezione legata alla tradizione religiosa, e cdaie
potrebbe venire modificata, come & gia avvenutalin
casi in passato (si pensi ad esempio alla concezion
pernicana e al caso Galileo). Lo stesso discorsope la
concezione dell'individualismo etico, che potrehemire
universalmente accettata in ambito religioso @isti se
venisse giustamente compresa. Data la natura figila
zione exoterica, le ‘istituzioni’ sono per questx@ssarie,
e corrono solo il pericolo di sclerotizzarsi, irsbaalla vo-
lonta di potere, ove i suoi rappresentanti nonesidano
conto del loro carattere di semplice ‘guida’, e rbrco-
mando bensi di ‘servizio’, secondo I'essenza dstiane-
simo. Questo principio vale ancor piu in ambito esob,
ove l'ideale sarebbe la mancanza assoluta di zgtiti
sostituita dalle libere associazioni, perdesoterismo si
puo coltivare solo nell'interiorita del singolae una cer-
chia di persone si puo definire esoterica solo uango
somma dei singoli impulsi, non per le sue formemsti.

| rituali e le forme esteriori di aggregazione eadione
possono essere solo ausili all'attivita spirituadeeriore.
Questa libera attivita interiore & cid che si pudactare
‘culto rovesciato’, in cui l'interiorita umana cerdi ele-
varsi ai contenuti spirituali, contrariamente (maclee
complementariamente) al culto, ai rituali e allatwhe
religiose tradizionali in cui la spiritualita viemehiamata
dall'alto al basso. Quando poi le persone che octupa
cariche di potere nelle istituzioni in ambito esizi® sfrut-
tano la loro influenza per teorizzare un’ipotetaéodos-
sia ideologica esoterica, 0 comunque per dare roaggi
spazio alle loro idee rispetto a quelle dei menalbriali
istituzioni, commettono un abuso di potere. Talusb

vengono spesso commessi nella convinzione di essere

‘custodi’ di un nucleo di verita esoteriche, cosme la
gerarchia ecclesiastica si ritiene custode deltgavepiri-
tuali exoteriche. Ma cid non & conforme alla reafjpéri-
tuale, perché I'elemento esoterico é fondato dibléata di
pensiero e di ricerca, e la verita in senso esmteron pud
venir ‘difesa’, ma deve poter risplendere di lugeppia
come il Sole: c’'é chi la vede e chi non la vede, noa
pud mai essere creduta per fede. Questo € il sehgrg
fondo dell’espressione di R. Steiner : “l'antropfiaocsi
sostiene da sé”. La tentazione dell’autoritarisnuekepla-
gio € dunque sempre presente, pur con diverse sioema
sia in ambito exoterico, sia in quello esoterico&\fioi la
tentazione contraria del ‘trasformismo’, ad ‘accaiae’
cioe la veritd per acquisire consenso da parta deltura
materialistica, di lasciare che il “Principe di gt mon-
do” entri nella cultura spirituale anziché portare
guest'ultima verso il mondo. Questo tradimento depo
rito della verita € una tentazione particolarmefaee

nell’ambito della scienza (per non parlare dellditioa,
che é diventata I'arte oratoria di dimostrare tw@tid con-
trario di tutto), che tende ad asservirsi al posrenomi-
co. Nel campo dell’arte & chiaro che da un punteista
spirituale anche le istituzioni exoteriche hannodmpito
morale di favorire quelle manifestazioni che abbiat
meno un minimo di ‘buon gusto’, in armonia con atri
loro compiti. In ambito esoterico, cio che vale [gecono-
scenza vale anche per l'arte, in cui non vi possessere
dogmatismi; ma d'altra parte I'operatore artistittvreb-
be proporsi in ogni caso la ricerca del bello, geanto
diverse possano essere le sue forme, diversamatite d
coscienza agnostica che ritiene arte tutto cioeshsda dal
puro artigianato.

Una nuova visione dell'umilta

Esaminiamo ora ancora da altri punti di vistére vie,
secondo le loro potenzialita e necessita esplieatspetto
all'evoluzione dell’anima cosciente nell’attuale mento
storico. Esiste un’attitudine fondamentale, diffieénte
definibile come specie, ma che costituisce il pudita-
nione, nella prospettiva del nuovo cristianesimsnaico,
fra le vie del pensare, del sentire e del volere.
Nellimmagine biblica della tentazione, a cui & s&gla
Caduta, il Serpente tenta 'uomo allettandolo campio-
spettiva “sarete come dei”. Qui si pud vedere iinpipio
di imitazione’, in base al quale le Forze di Oppiosiz,
sintetizzate nellimmagine del serpente, aspirartivan-
tare, attraverso l'uomo, assolutamente indipendesti
sprimendo un desiderio di individualizzazione dilatrta.
Non sapendo perd ancora quale possa essere il hetote
della liberta, immaginano di poter essere ‘come’. Ma
il piano di Dio rispetto alla liberta non consiste tante
duplicazioni di se stessi negli uomini, bensi im taiver-
sificazione nell'unita’. Per questo il Cristo ebdbélire (se-
condo una giusta traduzione): “Voi siete dei”. Cigngfi-
ca chel'uomo deve scoprire che il proprio lo € gia di-na
tura diving e la Caduta, o cid che si chiama ‘peccato’ ri-
guarda essenzialmente I'anima umana, in cui I'leede
lavorare per elaborare in essa una diversificazoveativa
in cui consiste la liberta, fino a raggiungereatetattivita
un tipo di perfezione che riconduca I'essere umanana
diversa situazione, al livello di esistenza precéglda
Caduta ed ancora piu in alto nel seno stesso Déellaita.
Infatti Cristo ha anche detto: “Siate perfetti coinadre
mio che sta nei cieli”. Se questa espressione mplidas-
se una lunghissima evoluzione che va oltre la dudat
una singola vita umana sarebbe in contraddiziohé&tio
che “f'uomo pill giusto pecca sette volte al giorAdr
modo illusorio di evoluzione prospettato dal Setpesi
pud chiamare ‘orgoglio’ o superbia, e tende a ssfdd?
nell'uomo, nel suo cammino di evoluzione, il bisogtel
‘tutto pieno’ nella sua anima. Ecco dunque che sppa
chiara la natura essenziale dell'attitudine fondatale
summenzionata: si tratta di riconoscere che |'essena-
no nel cammino verso la propria individualizzaziené-
berta deve accettare cinvivere col senso di vuoperce-
pito nella propria anima. In questo senso possiama-
mare tale attitudineamilta. A livello del pensiero, lungo
la via di conoscenza, l'esercizio dellumilta castsi
nell’aver sempre coscienza della precarieta e fsovieta

® Anche se il termine greco del testo evangelicteifites) pili
che un’astratta perfezione indica il completameditain ciclo
temporale evolutivo, il concetto rimane lo stesso.
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del proprio sapere, del ‘buco nero’ che si trova@e in
esso, per quanto illuminante e rassicurante passdra-
re; ed € da tale pertugio che puo avvenire lo s@actn i
pensieri altrui e il pensiero cosmico. Si trattgpdéndere
coscienza che piu si apprende pil appare verdtid de-
cratico “so di non sapere”. A livello del sentirel porci
di fronte allespressione della bellezza nella retu
nell’essere umano e nell’arte, occorre riconoscdr® vi
manca comungque sempre qualcosa; cid porta alldagius
comprensione della meraviglia del mistero e dedildo,
anziché al desiderio di ‘possedere’ la bellezzaseriti-
menti. A livello del volere, I'attitudine dellumét porta a
riconoscere di essere spesso ‘scentrati verseettest di
voler fare piu di quanto sia realmente possibitgusto, e
questo porta a concentrare l'attivita maggiormemitia
propria interiorita, a ricentrarla nel proprio nacosmo,
in una parola a collocarsi coscientemente nel pvopr
karma. Il modo tradizionale di concepire I'umiltdnsiste
nell’agire dall’esterno verso la propria anima penitare
I'orgoglio, ed € sintetizzato nellimmagine del smarger-
si il capo di cenere’. La via esoterica modernasggia in
un’azione di coscienza che parte dall'interno gusedo
le tracce suesposte, scavalca 'ambiguo concetimeti-
to e demerito individuale’ che pud portare ad Uusdano-
ralismo. In tale via solo il singolo puo giudicae stesso,
e il giudizio divino consiste, in sintonia con ladrta co-
smica, nel porre sempre dinanzi alluomo, nel corso
dell'evoluzione, degli ‘specchi’ e dei termini dafagone
spirituali coi quali confrontarsi. In questa protpa
'umiltd non consiste nel farsi pit piccoli degliria— il
che puo far rientrare surrettiziamente I'orgoglibecsi
vuole escludere (sotto forma di autocompiacimermol@
propria umiltd) — ma nel riconoscere in essi quet-
menti di positivita che ci mancano, nel loro aspeltuni-
versalita. Cogliendo tale aspetto si puo evitaréndtare’
sic et simpliciter i comportamenti altrui, assimitlone
invece I'essenza, cosi da esprimerla in modo iddaiiz-
zato e creativo. L'umilta si pone dunque come élopid
dinamico qualitativo (non quantitativo) tra la ‘twia del
galateo’ e quella dell’'esibizionismo individualista

La via della conoscenza e i suoi livelli

La via della conoscenza presenta una dupiiagito-
lazione. La prima comprende la conoscenza nozioajst
la conoscenza ideologico-concettuale e la conoscinz
ziatica o sovrasensibile. La seconda riguardaviéllo di
certezza’ delle conoscenze stesse. Il primo livdilcer-
tezza, che possiamo chiamal@xa & quello delle opinio-
ni soggettive, che, anche quando si basano saoha-c
scenza fattuale, mancano spesso di obiettivittedbndo
livello € quello delladianoia, ossia l'insieme di idee e
concetti elaborati in base ad una logica rigoresiaha un
grado maggiore di certezza rispetto atxa ma non ga-
rantisce per questo la certezza assoluta, se &ly@ioci-
pio chetutto cido che é reale &€ sempre anche logico, ma
non sempre cid che € logico € anche reblaturalmente
cio che é logico € sempre reale nella mente diacchon-
cepisce, ma non sempre corrisponde alla realtdogita
delle cose. D’altro canto, affermare che certe aesiiri-
tuali non sempre sono logiche & vero solamenta meH
sura in cui ci si riferisce alla comune logica fate se si
ammette I'esistenza di una logica di tipo superivede il
principio suesposto. Infine il livello piu alto dlcono-
scenza ¢ quello dedipistemeche corrisponde alla certez-
za assoluta. La categoria pil comune di conceistepi-

ci € quella della certezza dell’esistenza degliet@ dei
fatti ottenuta attraverso I'esperienza dei sensi leonor-
male coscienza di veglia. Vi & poi anche quel tipootho-
scenza epistemica costituita dai concetti mateinadla
esistono ancora due tipi di tale conoscenza. thprcon-
siste nell’esperienza spirituale iniziatica otteneon la
percezione interiore senza l'ausilio dei senscififQuesta
comprende a sua volta tre livelli essenziali dicpeione:
la percezione immaginativa (costituita da immagime-
te), ispirativa (costituita da suoni o formaziooncettuali
con o0 senza immagini) ed intuitiva (in cui il soggesi
immedesima nell’essenza dell’entitd da conoscenzease
perdere la propria coscienza sveglia). In genesale-
mente un’esperienza a livello ispirativo o intuitiypuo
garantire una certezza iniziatica epistemica, & datu-
ralmente non esclude che anche le esperienze imatagi
ve possano corrispondere alla realta. Il secormin don-
siste in un’intensificazione della facolta logiceitamen-
te alla memoria ‘sintetico-essenziale’ di tutte$perienze
coscienti, per cui viene superato ogni stato dpstiiyita.
Uno degli esempi piu tipici al riguardo € quelloldeder-
tezza dell'esistenza di Dio, unitamente all'immatéal
dell'individuo. La prova che tale certezza corrisda alla
realta & data dal superamento della paura delléemot
tenuta non grazie alla fede tradizionale, ma athswv
un’intensificazione della ricerca logico filosoficaon i
principi della conoscenza esoterica che porti aqEre
tale realta ‘fin dentro la propria fisicita’. Nonaaso R.
Steiner afferma che il mancato riconoscimento dielcp
pio del Padre costituisce una malattia del corpicdi
Questa € una delle tante conoscenze esotericheoshe-p
no sembrare strane e si possono semplicemente ti@gemor
zare, ma anche verificare personalmente. Un alteones
pio & quello della certezza delle ripetute viterere.
Normalmente tale certezza epistemica si ottienarsaite
con l'effettivo ricordo di una o piu vite passatbe peral-
tro in certi casi potrebbe essere illusorio. Tu#gwo es-
sere sufficiente anche un’intensificazione dellgida a
livello estetico-morale e un’autocritica meditatidella
propria situazione esistenziale per raggiungetaldireal-
ta una certezza di tipo simile al caso precede3gal cri-
terio generale per I'oggettivita delle conoscentterute
per via iniziatica € quello suesposto (necessitagljiun-
gere almeno il livello ‘ispirativo’), quello indidualmente
piu sicuro corrisponde all’enunciato di R. Steirger cui
occorre farétre passi nella morale e un passo nella co-
noscenza’ Si tratta di una sequenza temporale ben preci-
sa, che difficilmente si pud sempre seguire. Perstju
coltivando I'attitudine di base dell’'umilta si pas® certo
elaborare rapidamente contenuti conoscitivi, maooec
essere sempre disposti a rivederli, a passarlaglios di
una maggiore esperienza e ad accettare critichgges
rimenti altrui. Inquadriamo il tutto entro la pragpva ge-
nerale dell’esistenza di una verita ideale e di veata
fattuale, e con l'attitudine suesposta seguiamgol’della
bussola indicante cid che & essenziale, e conémotii
concetti con la dinamica tesi-antitesi-sintesiteilreno su
cui ci muoviamo sia quello dei “tre passi nella elibd”.
Cerchiamo allora di considerare i vari punti ditaise-
condo il ‘percorso zodiacale’ precedentemente tilis.
Onde evitare di prendere lucciole per lanterne teaia
sempre presente il principio suesposto del rappeatto-
gica e realta, esercitandoci all'impiego appropridella
logica formale, estetica e morale. Sarebbe ad eseimga
perdita di tempo cercare di applicare la logicaetasi-
morale alla soluzione di un problema di meccariita.di
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fronte ad un’opera d’arte ci si puo limitare altaizione
della precisione tecnica della sua esecuzione $e ladla
logica formale, ma ci si pud anche abbandonarerad u
percezione sintetica della stessa, in base alladagpteti-
ca; infine ci si potra concentrare nel percepienélito e
la reale profondita di sentimento che vi € in essapndo
la logica morale. Il massimo frutto si otterra mpiando
avendo in tal caso applicato questa triplice vigpalun
giudizio complessivo si cerchera di utilizzare telepe-
rienza nella propria vita e per la societa. Nel@adi cono-
scenza abbiamo inoltre a disposizione ulterioriedridi
giudizio, che ho esposto in un altro scrittoche mi limito
qui ad enunciare: il procedimento ‘goethiano’ (lase
che le percezioni dei fenomeni suscitino i concsttiza
inquadrarle in concezioni preconcette); il prinoipier cui
e il ‘meno’ a discendere dal ‘pit’ e non viceverkagdi-
stinzione tra I'aspetto ‘qualitativo’ e quantitaiivdei fe-
nomeni; la discriminazione tra il particolare erliversale;
il rispetto della conseguenzialita nella sequengiacdn-
cetti (non lasciare spazi vuoti o contraddizionitate se-
guenza); la giusta individuazione del rapporto eaus
effetto. A tale quadro di riferimento, pur senzat@neere
di completarlo, possiamo aggiungere le categoistcte-
liche:

Verita, veracita, fallibilita/infallibilita

Consideriamo ora la via di conoscenza neltgptice
aspetto di verita, veracita e fallibilita /infaliiita. Secon-
do quanto suesposto possiamo ritenere verita Hia f
conoscenze ‘dimostrabili’ coi criteri delle ‘scienesatte’
0 con l'evidenza dei fatti sia quelle che pur giedosi ad
un solo aspetto dell’oggetto o problematica in esaor-
rispondono ‘sostanzialmente’ (per cid che & essd)zi
alla realta. La veracita & un concetto piu ampimeno
evidente, legato anche alla persona che proponeataa
conoscenza. Esistono essenzialmente due tipi dciar
Il primo ha un carattere morale-sociale, e riguardalle
enunciazioni proferite senza finalita egoistictre spirito
di servizio e con la disponibilita interiore a caerb idea.
In tal senso anche un’affermazione oggettivameniztae
non pregiudica la veracita complessiva di un dscar di
una concezione se il sentimento che la veicoldezda
permettere la correzione dell’errore quando seresen-
teranno le circostanze propizie. Oppure possonoresse
veraci quelle affermazioni che tengono conto  ‘che &
sano per quanti le recepiscono’, prima ancoradihie €

1% Jtinerari di pensiero tra cosmo e microcosmo alleerca di
fondamenti per una nuova drammaturgia socialestate 2001)

™ per una trattazione di queste categorie da um gemto di
vista, si veda il mio scritt®unti di vista su: concetti, idee, ideo-
logie, categorie aristoteliche, sullo sfondo deblplema del no-
minalismo e del realismo(maggio 2002). A quanto si & detto in
tale scritto sul nominalismo e sul realismo, passiaui aggiun-
gere che il realismo pud essere preso come purgarténza per
compiere il summenzionato giro dello zodiaco nehcano del
pensiero verso la verita, collegandolo al polo o
dell'idealismo. Si tratta di verificare se le ideensiderate abbia-
no una rispondenza sia nel mondo fattuale sianogr vissuto
spirituale, cercando di fondere gli aspetti supedei due orien-
tamenti del pensiero. Il nominalismo diventa sinamidi ‘intel-
lettualismo’ quando si collegano solo gli aspetteriori dei due
orientamenti, ovvero si interpretano i fatti in basidee astratte
sul piano della semplice logica formale, e noriesié conto, co-
me criterio di verita, dell’armonia dei due polircgli altri siste-
mi di pensiero.

‘vero in assoluto’. Uno degli esempi piu tipici &juardo

e quello della concezione della reincarnazione, inhe-
poche passate non poteva venir compresa nel mogtogi
rispetto allo sviluppo della liberta nel corso
dell’evoluzione. Tale concezione non era ad eserpps-
sente nella Divina Commedia, i cui contenuti spafitu
erano pero sani e giusti per il suo tempo. Ancomgi &g
verita della reincarnazione non & di facile compiame
nelle sue implicazioni, e non sembra opportunognada
apertamente se non se ne avverte la buona preidispes
da parte di chi dovrebbe recepirla. Era quindi eer@an-
te Alighieri ai suoi tempi, come lo € oggi R. Steiper
chi accoglie con le giuste motivazioni la sua széedello
spirito, anche se egli ha affermato: “l'antropoaofiud
essere corretta”. Proprio nel contesto di taleraféeione
egli parlava di verita e di veracita, senza ‘apptamente’
spiegarne la differenza (ed € proprio per ques® ah
siamo permessi in questa sede di puntualizzareoble-
ma). Il secondo caso riguarda tutti quegli errbe,ca par-
te le considerazioni precedenti, pur rimanendooentr
ambito strettamente intellettuale possono venirettr
rimanendo nello stesso ambito, in quanto ricondscib
come semplici ‘errori di percorso’. Un macroscopéemo-

re storico di questo tipo € stato la convinzion€dstofo-

ro Colombo di aver raggiunto le Indie per via manen-
tre era solo approdato al continente americanod.e&ghato
comunque verace, perché il suo errore si & potutd- f
mente correggere, in base al criterio ‘quantitatigolla
base della sua giusta concezione della rotondita @er-

ra (le Americhe sono semplicemente situate prima, ma
sempre sullo stesso percorso sferico verso le )in&ie
guardo al problema dell'infallibilita, dovrebbe esshia-
ro che nessun uomo €& da ritenersi infallitiileutti i suoi
giudizi. E’ comunque possibile che qualcuno lori&aet-
to ad un ambito limitato della conoscenza. Periba fsal-
va la convinzione individuale di verita a livellpistemi-
co, soltanto la prova del tempo puo giudicare lebfhta
delle persone riguardo alle loro enunciazioni. Ei@so il
fatto che molti antroposofi credendo all'infallitél in toto
di R. Steiner, che ha fornito centinaia di enungciete-
dendosi ‘liberi’ irridono ai cattolici che non sateero li-
beri essendo vincolati all'infallibilita dei Paphe stori-
camente hanno proclamato nell'insieme solo un ditist
simo numero di dogmi. Naturalmente si puo ritendre
R. Steiner sia stata una personalitd eccezionaenehie
sue varie incarnazioni si sia preparata a concépfires la
scienza dello spirito. Ma senza l'assistenza deidocpi-
rituale non & ragionevole pensare che egli sarghbbeito
da solo a formulare la sua complessa visione deldmo
nella storia del pensiero. Perché allora si doveeldgare
al mondo spirituale la ‘possibilitd’ di assisteterecamen-

te in un certo modo la veracita dei Papi nella idamione

di pochissimi dogmi? Le cose andrebbero esamimetke
merito’, come si era piu volte augurato lo stessein®r
riguardo all'antroposofia, per vedere se siano ,veeeaci

o0 errate, sane o malsane. Non ha senso pero usapesiu

e due misure nella conoscenza a seconda di ciiche
simpatico o0 antipatico. Occorre tener conto
dell’eventualitd che la verita assoluta si posseontrare
presso i grandi maestri dell’'umanita solo in ampétrziali
delle loro enunciazioni, pur essendo sempre védidaro
‘veracita’ riferita al tempo, alle persone e aligafita che

si prefiggevano. Entro certi limiti fine puo giustificare i
mezzi, quando questi non sono in se stessi perni&ds
certamente importante evitare da una parte il déigma
ma anche dallaltra il relativismo, per cui il ricatore

(o]
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della verita senza compromessi scopre la necetigitar-
re nellambito sociale i problemi conoscitivi noncara

ma solamente trasformare in amore ampliando la sua sfe-
ra di interesseln questo senso I'amore piu grande & quel-

risolti, affinché la ricerca della verita non poati conflit-
tualismo ma alla serena convivenza pur nella ditedei

punti di vistat® Quanto allaspetto deontologico degli in-

segnamenti dei veri 0 supposti ‘maestri’, esistesemmpli-
ce criterio di giudizio: i consigli e gli indirizala loro dati
sono moralmente positivi solo nella misura in dspetta-
no pienamente la liberta individuale. Cio non digaiche
non si debbano mai dare consigli per rispettaraagsimo
tale liberta; a volte il postulante ha effettivarreshisogno
di consigli come base di partenza per I'esercizédlad
propria discrezionalita.

La via del sentire — egoismo e amore

Per comprendere il principio fondamentale dérda-
mento del sentimento da un punto di vista spirgupbs-
siamo partire dallimmagine prima indicata del ¢goc
chiuso e delle spirali aperte. Occorre in ogni caguerare
il moralismo nel giudizio dei sentimenti, tenendonto
della verita esoterica per cliattivita animica € essen-
zialmente egoistica. E I'egoismo non si puo ‘estigar

12 Recentemente & stato espresso pubblicamenteuiésegcon-
cetto: siccome in R. Steiner possiamo riconoscer@ guida
delll'umanita nelllambito della conoscenza, nelle sivelazioni
non vi puo essere neppure un solo errore, percha itaso, a-
vendo egli lasciato un’opera vastissima, vi si @lolrero trovare
molti altri errori. Si tratta quindi del principi@iveduto e corret-
to) dell’ ‘o tutto o niente’, applicato al problendall’infallibilita.
Che si possa avere I'opinione o la certezza interiell'assoluta
verita di un certo corpus di conoscenze & animicdéendel tutto
corretto. Non sembra invece metodologicamente ttorreler
‘dimostrare’ tale certezza introducendo un critén@mtematico-
statistico-probabilistico’ in una problematica ditara spirituale
ed estremamente complessa, spostandosi arbitraniersa di-
versi piani epistemologici. In base a tale criteriene ad esem-
pio da chiedersi: quante righe deve scrivere, mgueonferenze
deve tenere un autore perché si possa concedeteadimgliato
in un solo punto, e quante invece perché si agpligitincipio
dell’ ‘o tutto o niente’? Naturalmente non esis&posta, se non
ricorrendo ad un assoluto soggettivismo. Tale nwetea natu-
ralmente anche contro le stesse indicazioni dit&n&r, in meri-
to a come ci si debba accostare all'antroposofiayiasi € gia
accennato. Diamo ancora uno spunto a riprova dkel ¢he non
puo esistere un criterio oggettivo per stabilirepféori’ (senza
una verifica fattuale) I'infallibilita delle rivelaoni, e che non e
corretto porre I'aut aut: o & tutto giusto, oppsrératta di affer-
mazioni soggette al normale tasso di possibiladith. Questo
naturalmente oltre ai problemi di esattezza dictia®ne e tra-
duzione dei testi e della loro interpretazionetr8ita del fatto
che piu risaliamo nell’antichita, piu le conoscesparituali ve-
nivano codificate nelle mitologie, immagini, parébe simbolo-
gie che ammettono diversi livelli di interpretaziomer cui, ove
se ne accetti il carattere di autentiche rivelazianloro ‘decifra-
zione’ molto difficilmente dovra scontrarsi conarcetti sugge-
riti dall’attuale realta fattuale. Avvicinandosiviece ai tempi
moderni, tale problema si pone, perché le riveldazaono e-
spresse in concetti piu definiti, legati anche allaggiore liberta
(discrezionalita) dei soggetti che recepisconotiineente le i-
spirazioni spirituali, ed anche al maggior gradingpenetrabilita
alle ispirazioni dei loro corpi fisici nella nostepoca. Per questo
non e del tutto fuori luogo chiedersi, anche rigigaa grandi per-
sonalita aventi il compito di portare la vera ca®wwa
allumanita, se le loro rivelazioni risentano di menti in cui
fluiscono direttamente in forma perfetta dal morsgdrituale, o
di altri in cui sono modulate dalla loro persoralifppure sem-
plicemente espresse con la normale coscienza tayvepe, per
quanto sviluppata, puo a volte interpretare i fattnodo parzia-
le.

lo del Cristo, perché abbraccia nella sua sfenatdresse
tutto il sistema solare e tutti gli esseri che wiedn esso,
con la stessa intensita di sentimento. L'ampliametela
sfera di interesse corrisponde al superamento etehio

chiuso narcisistico dei desideri sensuali uscendo

all'esterno di sé, ovvero all'apertura di una sigirascen-
dente. Ad esempio si puo dire che la vera arte stmsi
nella creazione di entita nella cui contemplazidrsenti-
mento si ‘illumina di immenso’, uscendo dalla piap
corporeita, e ricevendone felicita solo ‘di riflessAllo
stesso modo questa immagine e processo riferdestdta
della moralita descrive sinteticamente I'assionzaviltu &
premio a se stessa”; qui il premio & ancora uas#b, non
gualcosa di ‘afferrato’. L’arte narcisistica godella con-
templazione dei fenomeni in modo tendenzialmente se
suale, rivolgendosi in spirale chiusa verso la peopor-
poreita o comunque verso i contenuti della propriama
percepiti come oggetti di consumo. Nella vera acme
nella moralita si opera un processo di ‘sintropigposto
a quello consumistico di ‘entropia’, attraverseakrificio,
che unito pero al succitato ‘riflesso’ diventa lieve gio-
go’. Il luogo comune per cui 'amore si puo trasfiare in
odio (ad un livello meno drammatico: “l'amore nobel-

lo se non ¢ litigarello”) dal punto di vista spiidle € una
vera mistificazione, perchBamore non chiede nulla in
cambioe vuole sempre I'amore della persona amata, ri-
spettandone la liberta. Ne consegue che amchsenti-
mento come la gelosia & narcisistico ed immoralella
persona amata si percepiscono bellezze e virtisicher-
rebbe contribuire ad esaltare, e manchevolezzeioche -
rebbero colmare, perché si percepisce in essa pierm
consciamente la comunione spirituale e I'affinitdnaica
sul cammino dell’evoluzione. Nella misura in cui
l'impulso del Cristo e della Sofia compenetrerarianita,
vi sara un flusso biunivoco del sentire tra la geasfera
exoterica e le piccole sfere esoteriche, per dmiplulso
intenso ed apostolico della prima sfera sara driticaal
contributo di pensiero degli ambiti esoterici, esara una
reciproca fecondazione. Se la virtu ispiratricdadela di
conoscenza € quella della poverta nel pensierejria
ispiratrice del sentire &€ quella della castitd’delma. Es-
sa consiste nello stabilire un giusto rapporto leoforze
creatrici nell'individuo, nello sviluppare sentinterche
abbiano il carattere dell’'universalita armoniosateespo-
sata alle sfumature individuali, scambiandole dqoros-
simo senza voler ‘rubare’ I'intimita altrui. Si tta di un
processo alchemico nell’anima per cui il sentiemden-
zialmente attratto verso le funzioni biologichesga me-
tamorfosare questa tendenza elaborando un’atmodfera
calore che compenetri I' ‘aria’ (scambio dei sermiti),
affinché risplenda in essa la luce della ‘consajezza’
pitl 0 meno strutturata in pensieri.

Gli ‘esercizi’ e le tre facolta — i dieci comanda-
menti come via di educazione della volonta

La virtu guida della volonta & quella dell'astienza.
Nel suo aspetto inferiore la volonta obbedisce iaghti,
mentre nel suo aspetto superiore essa dovrebbealiobbe
direttamente ai dettami dell'lo. Se il pensiero molucato
tende a ‘cadere prima del bersaglio’, ossia arsafiabito
alle conclusioni, la volonta & come una corrente, dve

non sia opportunamente contenuta, tende a debordare

cioé ad andare oltre il bersaglio. Il sentire dadila i due
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poli, raffreddandosi verso il pensiero o inflammasid
nella passione ed esaltazione. La sua disciplimsist
nel renderlo fonte di un calore costante che asattondo
le reali esigenze dell’ambiente umano in cui viengo-
varsi. Per I'educazione del sentire I'esercizionpipe &
qguello della pratica dell’equanimita. Gi ‘esercigiér il
rafforzamento del pensiero e della volonta hannoarat-
tere ‘tecnico’, che non tocca direttamente il naateorale
dell'individuo, lasciandolo libero di fare delleqgprie fa-
colta l'uso che preferisce. Essi assomigliano agércizi
tecnici nella pratica di uno strumento musicales con
conferiscono di per sé la capacita compositiva,neaf-
frono semplicemente i presupposti. In tal sensesgircizi
per il pensiero partono dallo sviluppo della cagadi
concentrazione, e quelli per la volonta dal raféonento
della ‘presenza di spirito’, che & la capacita di ragire
nelle varie situazioni semplicemente sull’onda eldlut-
tuazioni animiche bensi di meditare e coglierenistaea-
mente le necessita oggettive del momento. Conasitheri
ora perd anche l'aspetto superiore dell’educazideka
volonta verso la liberta, incentrato nella sferaa®vera
e propria. Si tratta dei ‘motivi ispiratori’ nel p®rrere
tale cammino; e questi somalieci comandamenti, quali
vere e proprie ‘leggi morali’ dell'evoluzione delfsere
umanoe del’'umanita. Tali comandamenti nel corso della
storia sono stati interpretati in senso imperagvsofferti
pil 0 meno come norme cogenti. Ci0 si puo ritenere
certa misura storicamente giustificato, perché sempre
si pud seguire la retta via con entusiasmo e cozaigli
causa; a volte gli imperativi possono aiutare a cadere
nei burroni, dopo di che si pud proseguire il canorion
maggiore coscienza. Riferendoci al nostro esempimad
se, si pud anche dire che non sempre il cavalla dek-
lonta segue la giusta via al semplice cenno delfjay a
volte questi deve agire energicamente sulle reddi.
pud sempre avvenire, con la necessita del sacriffoi-
ché le leggi rappresentate dai comandamenti n@amsar
state talmente interiorizzate dall’'anima umana igarda-
re abitudine di vita e fondamento stabile per FFeiéo
dell’'amore nella liberta. La lettura esoterica deman-
damenti richiama comunque l'attenzione sul fatt@® ch
questi nella loro formulazione originale sono séapressi
al futuro, ossia piu come profezia ed augurio pérturo

del comportamento umano che non come imposizione.

Vorrei qui tentare una visione dei comandamentiaseb
al principio ermetico-analogico, riferendoli alle r@echie
Spirituali, nella consapevolezza che naturalmeated-
guente interpretazione possa venir corretta e pierfata
da altri contributi. L'incipit dei comandamenti:d‘lsono il
Signore Dio tuo”, pud essere visto come un richiamo
all'autorita suprema, ma anche come indicazioneeche
“lo sono” il vero auriga che deve guidare I'essemneano
nell’esercizio della volonta; si tratta dell'io um@che si
intona all'lo cosmico del Cristo, rappresentantéRedre
che é la fonte di ogni volonta. Il primo comandatoen
“Non avrai altro dio al di fuori di me” si presentame
l'ispirazione degli Angeli, custodi dell'lo umano,parti-
colarmente legati alla sua attivita pensante. @menun-
ciato essi ci invitano ad un costante sforzo dedllnta
per aver sempre presente la realta divina e spieital
disopra ed entro I'essere umano, affinché non oczalie
preda all'illusione materialistica degli ‘idoli’ teeni. “Non
nominare il nome di Dio invano” & lispirazione diegk-
cangeli attraverso I'Angelo custode per approfondire
limpulso precedente. L'Arcangelo, in quanto Spirdo
Popolo ed ispiratore della lingua, ci aiuta a saper

l'impulso della Torre di Babele alla confusionelddin-
gue. Il suo monito ci invita a stabilire una gehaacinte-
riore di valori e a non chiamare in causa i vafmti alti
per condizionare la volonta all'azione quando diciehte

il buon senso e la ragione umana per dirimere é&stipni;

si tratta in fondo dell’ “aiutati, che il ciel fiaa”’. Ad un
livello piu sottile, ma molto importante, esso tavanche
a portare la volonta nel pensiero per esprime tuarez-
za i concetti spirituali, lasciando ai grandi maest
dell'umanita I' ‘ambiguita feconda’ del linguaggidcs-
sendo gli Arcangeli particolarmente legati al septito
umano, essi ci invitano anche a non impiegarenguag-
gio ‘invanco’, ad infondere cioé in esso il sentineade-
guato a cio che si vuole esprimere ed al sentiréetteri,
ascoltatori o interlocutori, evitando gli aculeiferfsivi
della volonta. “Ricordati di santificare le feste’richia-
ma a non perderci completamente nell'azione estgrio
trovando ritmicamente nella vita dei momenti risgrv
alla riflessione, alla preghiera e alla meditazione
L’insegnamento esoterico ci dice anche che le gréed
ste’ sono dei punti nel tempo particolarmente poper
tali attivita, essendo legati a particolari confagioni a-
strologiche in cui gli influssi spirituali possowenir me-
glio percepiti; ma naturalmente anche qualsiasi srdm
scelto soggettivamente puo in certa misura avecarit-
tere di ‘festa’. Tali grandi o piccoli momenti sogover-
nati dall'influsso dei Principati o Spiriti del Teo, che
regolano anche lo sviluppo delle epoche storicheutiu-
ra dellintera umanita. Attraverso lo sforzo dellalonta
con cui l'attenzione oscilla tra la sfera interiarequella
esteriore si pud giungere alla coscienza dell'esiz del
principio della polarita a livello cosmico e a tuttivelli
inferiori. Si pud giungere cosi alla comprensioededre-
alta del principio cosmico del divino mascolinoea divi-
no femminino, ossia della volonta creatrice origma
della volonta cosmica ricettiva e maturante. Talyta a
questo livello cosmico non ha piu attinenza cosdssua-
lita umana, ma ha il carattere dell’assoluta puaezeati-
va, ancora superiore all’aspetto mascolino/femnairihe
esiste anche nell’espressione musicale ed artistigane-
re. Scoprire tale polarita, per cui si potra supera
l'inconscia unilateralita e propensione per ognasohili-
smo’ e ‘femminismo’, & I'impulso che ci viene dabete-
sta attraverso il comandamento: “Onora il Padre lda
dre”. (Qui le maiuscole si riferiscono alla preseimter-
pretazione ‘esoterica’ dell'enunciato tradizionaleg Po-
testa, in quanto Spiriti della Forma, hanno confatan’lo
umano, distaccandolo dalla coscienza cosmica irpGui
ma giaceva in stato sognante, svolgendo cosi lbrdb
tramite del Padre e anche della Madre Terra cHerhio

la sostanza base per la corporeita in cui potéspec-
chiarsi la coscienza umana. Con la creazione di Adaan
Eva € iniziato il lungo percorso storico delle aaigemel-
le degli esseri umani, che non riconoscendosi ctatie
sono all'origine dei conflitti, ma che tendono anirsi
nella triade insieme all'lo. Per il superamento dmiflitti,
perché la volonta non operi in senso distruttivioyiene
poi dato il quinto comandamento: “Non uccidere”.foe

te tendenza al movimento verso l'esterno € legata
all'impulso delle Virtt, dette appunto Spiriti del dvi-
mento, le quali ci possono ispirare ad usare tajgulso
per il bene esteriore. Il non uccidere non si isf&F solo
agli esseri umani; questi impareranno a rispeftasgni
della natura a loro inferiori, concependo in unrarimo-
mento tutta la Terra come un organismo, non seslic
mente come un’accozzaglia di atomi governata daemor
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leggi. In seguito si comprendera anche che talarosgio

e intriso di spirito e si superera la conceziongenialisti-
ca del mondo e il dualismo trascendenza-immanebiza.
oggi comincia a svilupparsi 'amore per la naturibsen-
timento che non & necessario uccidere gli animalinu-
trirsi. Il passo seguente nel perfezionamento dallanta
consiste nel disciplinarla a non agire distruttiesue
nell'interiorita dell’individuo stesso dissipandoteener-
gie, ossia nel “Non commettere atti impuri”. L'artibe
ispiratore di questo aspetto della moralita & darcarsi
nelle Dominazioni, o Spiriti della Saggezza. La |gan-
gezza non € semplicemente di ordine intellettuala, &
quella della pienezza della vita effusa in modoegativo.
Questi esseri sono particolarmente attivi nella gegiene
del mondo vegetale, e il segno zodiacale della Vergi
con la spiga in mano ne € I'immagine. Dopo aver iapa
to a non distruggere, la volonta pud perfezionake im-
pulso, nel senso di: non sottrarre, “Non rubare”.
L'impulso dei Troni, o Spiriti della Volonta, che o
sacrificato la loro sostanza nella condensazione
dell’elemento solido e liquido, significa aver reesa di-
sposizione delluomo le basi per I'esistenza, nottraen-
do nulla alle sue potenzialita di evoluzione. Con
I'equilibrio sin qui raggiunto la volonta pud corepé un
passo ulteriore, raggiungendo quella saggezza etmegh-
te alluomo di muoversi nelle correnti della vitanc‘ve-
racita’. Questo & I'impulso emanante dai Cherulairgpi-
riti dell’Armonia, che regolano I'armonia dei mote#ari

e planetari: “Non dire falsa testimonianza” sigradfian-
che: testimonia il tuo giusto cammino, cosi da pstabi-
lire un’armonia coi cammini altrui. | Serafini sote Ge-
rarchia piu alta, e sono gli Spiriti del’Amore.dbman-
damento che essi ispirano: “Non desiderare la donna
d’altri” esprime la necessita di purificare I'aninnanana
aprendola ad un amore cosmico, ed € in un certgosién
perfezionamento ad un’ottava superiore del sestoaoe
damento. Il decimo comandamento sembra a tuttaaprim
orfano della Gerarchia ispiratrice. In realta quioino &
assistito direttamente dal Cristo nel compito diediare
egli stesso (sia pure in un lontano futuro) la idecGe-
rarchia’, la Gerarchia della Liberta. Solo 'uomdtaitti
potra aggiungere allamore gia effuso nel cosmo
I'elemento della liberta a tutti i livelli. Si pudire che col
decimo comandamento si conclude il cammino intisgpre
col primo, in cui I'lo umano era assistito dall’AgeOra
lindividualita umana € pronta per un piu stretmtatto
con I'lo cosmico, con il Cristo, in quanto ‘Signodel
karma’. Infatti “Non desiderare la roba d’altri”giid con-
siderare uno stato di coscienza ad un’ottava sugeri-
spetto a quella del “Non rubare”, direttamente legait
controllo interiore del proprio karma, in armonial c
karma collettivo. Qui I'espressione “roba d’altridbm & da
intendersi solamente nel senso di oggetti matemah
anche nel senso di ‘ambiti di azione e di influenlteui’.

Si tratta, specialmente nelle prove piu difficiklid vita,

di intonarsi alla situazione dell’'archetipo cosmieppre-
sentato dal Cristo, che nell'orto del Getsemanpltov al
Padre disse: “Padre mio, se € possibile passi dguesto
calice! Sia fatto perd non secondo la mia, ma sézda
tua volonta”. In questo dramma cosmico si € traftfarse
pit che in ogni altro caso, di dare alla volontaanan
'impulso ad evolversi nel senso della liberta sernzhie-
dere un intervento ‘magico’ dall’esterno, e abbiacosi
l'immagine del mistero del congiungimento tra na@se
liberta. La parte umana del Cristo dovette sopperta
'angoscia del dubbio che nessun essere umano eompr

desse il senso del suo sacrificio. In realtd aln@mmvanni
I'Evangelista (ma credo non solo lui) ebbe a comgee-
lo. Se il numero quattro rappresenta la Terra soel a-
spetto di cristallizzazione e solidita come base pe
'evoluzione umana, il nove rappresenta la Teressd
come frutto complessivo dell'operare delle Gerarchge
sendo cio riflesso in matematica nella ‘prova delei
nella moltiplicazione. Nello stesso ambito il dieguale
sistema decimale piu naturalmente confacente pkzae
zioni mentali umane di moltiplicazione e divisiorsm-
boleggia 'uomo in quanto decima Gerarchia. Il prim
passo nell’attualizzazione dei dieci comandameoine
leggi dell'evoluzione umana consiste, in una prtis@e
esoterica, nella comprensione della loro saggeazseth-
pre nuovi punti di vista. Il secondo passo, che anthe
essere contemporaneo al primo, consiste nel cqufdeen
a livello del sentire le sfumature animiche dedfeti
dell'osservanza dei comandamenti e della pratidée de
virtd. L'ultimo passo consiste nel controbilancianella
nostra percezione cosciente, le forze istintudlinadi ne-
cessitanti e le tentazioni delle Forze dell'Ostacaian il
‘senso dell’aumento della sostanza di sé’, delkune-
zione e rimembramento con il cosmo. Storicamente e
nell’evoluzione biografica individuale I'osservanziei
comandamenti viene vissuta inizialmente come uro,pes
da portare per ‘obbedienza’ alla volonta divina edlan
speranza di un ‘premio definitivo’. Cid & giustidio solo
nella misura in cui pud impedire la caduta vergcakgli
abissi del male da cui sarebbe estremamente aishil r
re. Gli altri passi suesposti sono pero indispefisabi
nell’evoluzione, e porteranno alla percezione dehan-
damenti non pitl come un peso, ma come un soliderter
d’appoggio per lo sviluppo delle facolta umane dade
liberta, per cui non verra mai pit in mente di raofiire o
rimuovere questo terreno. Tale processo di rimazién
visto nella fase evolutiva materialistica come wocpsso
liberatorio dalle costrizioni esteriori, ma nelksé succes-
siva tale percezione sara invertita, e si vedidéazione
nell'osservanza stessa dei comandamenti, e fors li
chiamera semplicemente impulsi di volonta, di uabn-

ta che ha mutato direzione rispetto al passatmagob-
bediva alle attrazioni egocentriche, ora seguatirbizione
del vero, del bello e del buono provenienti dalteris co-
smico.

Il vissuto storico ha seguito molte tracce cime
nell’esercizio del volere e del sentire, ad esentpislle
dei comandamenti e della pratica delle virtt. Suiéadel
pensiero fino ai tempi recenti nella filosofia sastati dati
solo pochi spunti per uno suo sviluppo autonomseimso
spirituale (ad esempio con le categorie aristdielie le
“quattro cause” della scolastica), mentre si &€ meki-
luppata una metodologia del pensiero in senso tiaden
materialistico (ad esempio a partire dal cartesiaisror-
so sul metodo”). La filosofia ha sempre usato ihgero
per conoscere il mondo senza perd indagare sulgrens
stesso. Questo € pero cid che ha realizzato R.eBtedtle
sue opere filosofiche e con vari spunti nelle atipere,
stabilendo un anello di congiunzione tra il persigcien-
tifico positivista e quello necessario per una coampione
spirituale della realta. A tutt'oggi il problema uia ‘me-
todologia del pensiero’ non € stato molto sviluppatche
nelle cerchie esoteriche; per questo ho cercatmtlarlo
nei miei scritti passati e nel presente (con pdgsitdi
riprenderlo in futuro), in relazione alle facoltalianima
ed alla socialita.
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Tre attitudini nel pensare (il noto, I'ignoto, il
mistero), nel sentire (simpatia/antipatia, indif-
ferenza, aspettativa) e nel volere (consuetudine,
possibile, impossibile)

Nella via di conoscenza esistono tre attitudamda-
mentali del pensiero. La prima, che possiamo chiama
‘attitudine del noto’. consiste nella sua propensical
semplice appropriarsi delle conoscenze gia presegiti
mare magnum dello scibile umano disponibile. Queista
conduce all’erudizione e al senso di sicurezzaqesta
conferisce all'individuo nell'odierna civiltd. Laesonda
via, pur non trascurando del tutto la prima, & n@mgeen-
te segnata dall'interesse per I'ignoto. Perd instpu&aso
lo spirito di ricerca si affida ai consueti binaperativi
della scienza ufficiale, della storiografia, detkligione
confessionale, o comunque ad approcci ideologiestpr
biliti. Si puo dire che in questo caso il bisogrisidurez-
za € ancora dominante, ma temperato dalla curidsita
fondo anche nella dialettica tra queste due viensane
nell’ambito di un pensiero exoterico piu 0 meno enali-
stico, 0 comunque ‘rigido’. Solamente la terza k@un
carattere veramente esoterico, in quanto € pedalssen-
so del mistero, inteso ora non piu semplicemerfied
damente come una ‘realta parallela’ oltre la sicrite-
della del conosciuto, ma come una realtd magicgpehe
vade anche quest'ultima, che agisce sottiimentia mel-
stra vita, come fa il mondo del sonno e dei sogmiotto
di tale attitudine si sintetizza nelle parole dipsrsonag-
gio di Shakespeare: “Vi sono piu cose tra la teiizielo
di quante ne possa comprendere la vostra filos@&isé-
zione non letterale ma concettualmente fedele)ehine
‘filosofia’ possiamo tranquillamente sostituire dgiasi
visione del mondo senza mutare la
dell’espressione. Troviamo qui un’attitudine cheluioe
all'umilta nella via di conoscenza, quale anellocdin-
giunzione tra il pensiero e il sentimento in cupsicepi-
sce il fascino vero e proprio del mistero. Non écaso
che la tradizione esoterica si sia in passato gpita e
tramandata attraverso le scuole dei ‘misteri’. Tsiitu-
zioni, nella veste di associazioni esoteriche, giiero
oggi anche scomparire nella misura in cui il setheslo mi-
stero viene interiorizzato. Si tratta anche déditadine
che favorisce I'elevazione del pensiero dalla lagmma-
le alla logica estetico-morale.

A livello del sentire, la via piu diffusa & dlaeexoteri-
ca fondata sulla dialettica simpatia-antipatia. Dgpunto
di vista esoterico, R. Steiner ha definito una edig il
fatto di impostare i rapporti umani su tale basen Mdn-
fatti difficile comprendere come questa attitudimen si
fermi alla sfera del sentire, ma influenzi anchpehsiero
(indirizzandolo verso I'acriticismo, oppure verso dhiu-
sure preconcette) e la volonta (indirizzandolaoalflittua-
lismo o alla predisposizione a lasciarsi plagiate).se-
conda via, normalmente associata alla prima, élajuel
dell'indifferenza verso gli altri esseri umani aiai si
passa accanto senza il pensiero di stabilire cend=s
rapporti particolari. La terza via, veramente escée pur
privilegiando i moti di simpatia rispetto all’anépa, ten-
de ad osservarli tutti con equanime distacco; iaeadssa
sostituisce all'indifferenza verso gli altri un’tidine di
‘pregnante aspettativa’ nel silenzio interiore,laeonsa-
pevolezza che ogni incontro umano, per quanto fugge
€ in ogni caso un seme che dovra essere sviluppdin
turo. Anche in questo caso si stabilisce nella detasen-

tire  un’osmosi con quella del pensiero (attraverso

sostanza

'equanimitd) e con quella dell’azione (nella gaustspet-
tativa per future collaborazioni anche in altreyit

Nell'ambito della volonta la via piu diffusa quella
che si basa sull'agire in base alle consuetudisud mot-
to € “si fa cosi”, “non si fa cosi”, ecc. Il essdisogno di
sicurezza che si puo0 sintetizzare nel conformishgeda-
teo’, si affianca spesso al bisogno di cambiamettte, si
inquadra pero a sua volta nel seguire le mode.hizire
che in questa via si pud sviluppare solo I'aspitteriore
della volonta, fondato su un’ ‘obbedienza di conicaio
ziché sulla liberta. L'esercizio di quest'ultimava soddi-
sfazione nella via esoterica dell'interesse penubvo
‘nell’ambito del possibile’. Essa si appoggia alensue-
tudini solo per spingersi verso quelle azioni insibxe
che non diventino traumatiche per I'immaginarioleii-
vo, stabilendo cosi il giusto legame con la sfelasdntire
e del pensare. L'esempio piu pregnante di comessap
seguire questa via si trova nella vita stessa detdZ ispi-
rata al detto: “Non sono venuto ad abolire la leggea
perfezionarla” (nel senso di attualizzarne la \@ssenza e
finalitd). La sua risposta: “Date a Cesare quelé&hiéeCe-
sare e a Dio quel che & di Dio”; il suo insegnaretewl-
pio e guarire anche di sabato, e la cacciata detangé
dal tempio la cacciata dei mercanti dal tempio ssolo
alcuni esempi di tale attivita. Si potrebbe anckénire
questa via dell'azione come un’ ‘utopia del podsibi
L'ultima via & naturalmente quella delle forzatudelle
piccole e grandi rivoluzioni che non rispettanprhcipio
di continuita, e che rappresentano in ultima analis
un’impossibilita morale, un’utopia vera e propma] sen-
so etimologico del termine: fuori di ogni luogo, igi
inopportune. La via dell’arte nella sua forma piirg e
completa attinge a tutte le sfere dell’anima umasodtin-
tende l'umiltd del pensiero aperto al mistero, vive
nell’equanimitd dell’equilibrio, e concretizza umiane
che non puod essere motivo di scandalo anche seieoa
immediatamente compresa. Puo certo accadere almeealc
vere opere d’arte suscito al momento reazioni megat
ma la prova del tempo rendera sempre loro giustizia
D’altro canto le opere semplicemente bizzarre o grav
torie possono anche furoreggiare sull’'onda delldenona
non resisteranno alla prova del tempo.

La triarticolazione sociale

Quando un numero sufficiente di persone sagddo
di seguire coscientemente il cammino delle treevidella
polarita exoterico-esoterico, si aprira nel congowmano
la possibilita di instaurare la ‘triarticolazionecgale’ teo-
rizzata da R. Steiner. Questa non € altro che leettar
applicazione nella sfera sociale della triarticae
dell'anima umana e della costituzione delluomayiran-
to corpo, anima e spirito. Attualmente la concezidaka
triarticolazione sociale resta solo un archetipeald, che
€ comungue bene cominciare a conoscere e ad aBwre.
condo questa concezione, i classici principi déllalu-
zione francese: liberta, eguaglianza e fraternstaano
molte confusioni e distorsioni sociative non vengano
applicati ciascuno nella loro sfera di attinendaa liberta
ha il suo giusto ambito di applicazione nella sfeu#ur-
rale-spirituale (corrispondente allo spirito e &npare),
'eguaglianza lo trova nella sfera giuridica chgak la
parita di dignita ed opportunita nei rapporti sédieorri-
spondente all'anima e al sentire), e la frateméBa sfera
economica che regola il sostentamento degli uo(oir-
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rispondente al corpo fisico e alla volontADgnuno puo
giudicare come i tre principi fondamentali nellsstra ci-
vilta siano stati e siano tuttora applicati in maetoato e
confuso nelle varie sfere. Qui vogliamo semplicet@en
evidenziare alcuni aspetti di come si debba cemstnhte
intendere I'applicazione di tali principi, ma andhéatto
(spesso sottovalutato) cheetre sfere si devono pure com-
penetrare in un continuo scambio reciproemalogamen-
te a quanto avviene per le attivita del pensaresettire e
del volere che, pur essendo incentrate rispettinéeneel
sistema neurosensoriale, nel sistema ritmico-raspio e
nel sistema metabolico-motorio, nondimeno nelladéon
zione di salute si compenetrano funzionalmente.
Nell’organismo sociale, come in quello umate malat-
tia insorge sia per la deficienza delle singoleZioni nel-
le loro sfere, sia per eccessive reciproche intreiisi,
oppure infine per una stagnazione delle funziotierlero
sfere.Quest'ultimo caso € quello piu spesso trascurato ed
inosservato, anche nelle cerchie esoteriche. A sedai-
la stagnazione si possono verificare oscillaziomifasi di
intellettualismo, di conflitti animici e di impulsiontra-
stanti di volonta. Nei paesi di cultura occidentaléiberta
di pensiero nelle sue varie manifestazioni & appianeen-
te un dato di fatto. Si tratta pero di una libdigitata, in
guanto i mezzi di informazione e di propaganda cood
nano e censurano la libera circolazione delle ideehe
se a volte cio avviene in modo molto subdolo eilspid

e chiaro come la parita di opportunita (appartenetia
sfera giuridica) e i mezzi pratici per la diffuse@delle i-
dee (appartenenti alla sfera economica) dovrebbemoe

in soccorso per ovviare a tale liberta limitata. Baaelle
cerchie esoteriche si attribuisce scarsissima itapea a
guesto problema, in quanto si rispetta rigorosaendat
liberta di pensiero e d'azione individuale e digsh
gruppi, ma chi ha pii mezzi e potere economicoriave
solo lo scambio di idee ed orientamenti ritenutiéapiu
congeniali, sentendosi ‘legittimati dal karma’ ashre in
tal senso il proprio potere. Siamo cosi ancoraaloindalla
considerazione dei ‘dodici punti di vistah tale situazio-
ne non si tiene conto del principio esoterico deitzstra
epoca relativo all’aspetto sociale della via di cscenza,
secondo cui la verita non si rafforza occultandooenbat-
tendo le concezioni che si ritengono errate ma ddodwo
la massima possibilita di esplicazione contemporanea-
mente alle concezioni ritenute giusion si tratta cioé di
cercare un ‘polo nord di luce perpetua’, ma dirfaplen-
dere le verita nelle tenebre ovunque ci si troviyeso di
lasciar crescere il loglio insieme all’erba buoatfinché
ognuno possa fare la propria raccolta nel moddiparo

e cosciente possibile. In sintesin ambito esoterico fra
guanti si riconoscono nello stesso orientamento gdae
il pluralismo delle opinioni rafforza la liberta exlcapaci-
ta della verita di agire nelle coscienzghi ha a disposi-
zione gli spazi e i mezzi per diffondere le idesguendo
guesto principio contribuisce all’'armonica conflaardel-
la sfera giuridica ed economica in quella culturale
spirituale; chi non lo segue contribuisce allagsi@zione’
della conoscenza entro le varie monadi delle cerchitu-

13 Sulla triarticolazione sociale, oltre all’eccelleribro di Pietro
Archiati Spirito & Denaro S.p.A(Ediz. Il Ternario — V.le Ales-
sandro Magno 192 — 00124 Roma - tel. 06 505309ax- f
065090422 — www.ilternario.it) si vedano le segueptre di R.
Steiner (Editrice Antroposofical):punti esenziali della questione
sociale— Esigenze sociali dei tempi nuoviLa questione socia-
le: un problenma di consapevolezz&€ome si opera per la triar-
ticolazione sociale- | capisaldi dell’economia.

rali. Il “nuovo essenismo” di cui parla R. Steimam con-
siste nel formare una cerchia di persone ideologgrae
allineate e formanti un’oasi di spiritualita chessiluppi
‘parallelamente’ al mondo per elaborare un modelilo
perfezione. Si tratta invece di stabilire una dteapporti
tra libere individualitd che nella tolleranza proica e
nello sforzo individuale di cogliere il senso deglienti
alla luce del cristianesimo cosmico favorisca lacdsa
nella coscienza collettiva della presenza delt€nella
sfera eterica, cosi come un tempo gli Esseni ebbero
compito di preparare le condizioni per l'incarrae del
Cristo in un corpo fisico. Limitando I'osservazioakno-
stro paese, € un segno dei tempi il fatto che s@staean-
cora a tutt'oggi una rivista (o0 un sito mediatich)orien-
tamento spirituale avente come fine la pura ciziolze di
contributi, idee ed informazioni senza censure, rjmlie-
dendo tale iniziativa un minore impiego di tempalie
mezzi rispetto alle riviste e siti tradizionali tindenza.
(Naturalmente & sempre possibile che poco doporia sc
tura di questo saggio succeda qualcosa in tal sevieme
veramente da chiedersi: quante sono oggi le persbae
amanda conoscenza anziche loro conoscenze? Quando
la sfera culturale o religiosa interferisce nekfib funzio-
namento delle altre due sfere, si determinanoailitati-
smi, fondamentalismi, dogmatismi e schematismi ahe
fliggono interi gruppi sociali e anche piccoli gpippera-
tivi. Oggi la sfera economica e quella ideologicasarti-
scono nel mondo le sfere geografiche di influenzentre
la sfera giuridica & spesso succube delle altresdymver-
nata dal detto orwelliano: “Tutti gli uomini sono uai,
ma alcuni sono piu uguali degli altri”. (Veramenten®H
parlava di animali, ma nella misura in cui si crede
'uomo sia solo un animale intelligente, la vergaorigi-
nale rischia di avverarsi alla lettera...).

Nel considerare la visione steineriana delkticola-
zione sociale occorre veramente saper discernererilz
ideale rispetto a quanto & possibile realizzarbase alla
realta fattuale. Pensiamo ad esempio al concettowpél
denaro, essendo solo I'equivalente delle mercigdama-
lutarsi parallelamente alla svalutazione dei b8nstenere
oggi astrattamente una simile tesi, in un contdsimpe-
rante paura dell'inflazione e della svalutazionen rha
veramente senso se non si chiariscono le dinameche
tempi dei fenomeni. Infatti la svalutazione del @iensara
probabilmente (almeno a livello generale) uno delgimi
effetti del processo di fraternizzazione dell'econa, e
non uno degli strumenti di partenza. Consideriambilp
concetto secondo cui il lavoro umano € una prestazdi
natura spirituale, e come tale non puod venire mpzeb
in base al profitto realizzato. L’affermazione di Reiner
secondo cui una persona che fabbrica un oggettond- f
sce una qualsiasi prestazione deve essere redribuiho-
do da poter vivere per il tempo necessario a fernir
un’analoga prestazione, € chiaramente solo un’inmmeag
per caratterizzare I'essenza del problema, chepoompe-
ro venir presa alla lettera. Per riempire di countetale
concetto occorrera molto tempo ed intuizioni mor&ia
da ora si pud comunque vedere quali problemi citinso
tenda, unitamente al principio suesposto sullaraatiel
lavoro. Esiste certo la pratica della retribuziaeofferta,
ed istituti sociali come gli assegni familiari,nlinimo di
pensione garantita, le banche etiche, i microdredipre-
stiti di fiducia, la banca del tempo e il commereiguo e
solidale. L'ostacolo maggiore perché il prestatbiapera
possa chiedere un’equa retribuzione che gli peardit
vivere fino alla sua prestazione successiva éti fehe in
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guesta societa egli non ha alcuna certezza chegdjano
sempre chieste prestazioni omologhe o di altro gene
Inoltre, cosa significa poter vivere per un cermpo?
Sopravvivere biologicamente? Certamente no. Vi @oss
no poi essere diverse esigenze soggettive impiicaini-
buzioni differenti; e come si puo stabilire se si@aso per

caso eque o esagerate? Vediamo dunque che i due mag-

giori problemi per I'equita della retribuzione sowati
dalla difficolta della societa nel garantire a itut ogni
caso condizioni di vita ‘dignitose’ e a stabilireduita
delle richieste individuali. Anche il problema defleelta
tra il criterio ‘meritocratico’, che valuta per ftatribuzione
il livello culturale del lavoro svolto o la sua qud@a, e
quello ‘ergonomico’ che tiene conto della faticagori
simili, non sembra possa avere una soluzione dciwio,
per cui si dovrebbe poter risolvere singolarmerngei ca-
so nel quadro delle varie situazioni. Il criteripirguale
fondamentale per la soluzione di tali problemi dinre
essere quello di tener conto sia dei bisogni oygettlla
societa (o del gruppo sociale in cui ci si trovaopérare)
sia delle richieste soggettive e dei talenti disuio porta-
tori gli individui che compongono la societa. E’ ditan-
do su questi tre fattori che si realizza la fratérn
nell’economia. Poniamo ad esempio il caso di un@azo
geografica predisposta essenzialmente all’agricaltin
cui perd nascano molti individui con attitudiniistiche.
In tale situazione la fraternita non progredirelske po-
tenziali artisti rifiutassero qualsiasi lavoro eskeo all'arte
a cui sono predisposti; ma lo stesso si puo difreasd in
cui si volesse costringerli per tutta la vita eefacontadi-
ni. Pero gli abitanti della zona potrebbero accmidanel
senso che gli artisti dedichino parte del loro temp
all'agricoltura o ad altri servizi e parte all'aita artistica,
venga anche riconosciuta I'importanza dell’arte |pdoro
comunita, e vengano poi retribuiti complessivameire
seguito potrebbe accadere che sopravvengano deailties
lavoratori particolarmente motivati a sviluppareigmo le
potenzialita agricole del luogo e turisti ad ammérée o-
pere e gli spettacoli d’arte. Si potrebbero fardtimadtri
esempi per diverse situazioni, ma il nocciolo delgtema
e che finché nella societa prevarranno valori ecepioni
materialistiche non si potranno mai risolvere i ftitthdi
interessi, se non provvisoriamente e a prezzoftéremze
e sacrifici mal sopportati. Una concezione spirgudeél
mondo contribuisce ad abbassare il livello dei ifiagr
che sopportati di buon animo saranno fonte di yem
gresso. Nella misura in cui si percorrono correttamée
tre vie, si puo realizzare I'armonia fra i taleatie esigen-
ze. In una prospettiva esoterica occorre anchemére
l'attenzione a quella che pud essere la ‘missiategli
individui allinterno degli intrecci karmici dellaocieta.
Esistono iniziative falsamente filantropiche, clrimen-
talizzano una giusta intuizione morale: sostenigr@nkia-
riamente le singole persone, in base alla conosceinat-
ta della loro situazione e dei loro talenti. Vengarga-
nizzate ‘catene di S. Antonio’ promettendo futurergi
zioni ai singoli, provenienti da teorici conti bamic mi-
liardari filantropicamente depositati. | dividengirrebbe-
ro riscossi pero solo qualora le persone contasiqigrtire
dal singolo formino una piramide costituita da levato
numero di unita. Naturalmente cio non si verificd,real
vero scopo dell'iniziativa € quello di raccogliedati e
informazioni personali da utilizzare a scopo putitdrio
ed eventualmente anche di ‘intelligence’. Per nadece
in queste trappole occorre rendersi conto del ioger
cui il filantropo che incontra un affamato non gfiedera

mai di presentargli altri mille affamati prima diutarlo,
ma gli dara subito il pane. Il principio di sporigaare
qualcuno in base alla conoscenza diretta anzididiaei
alla classica beneficenza rivolta genericamententate
categorie di persone, sarebbe un importante impugsso

la triarticolazione. Anche I'adozione a distanza corri-
spondenza € gia un segno di evoluzione della hmefa
tradizionale. Una via di metamorfosi del sistemaedii-
buzione del lavoro considerato come merce (il chpig-
tualmente falso) puo partire dall’attuale istitumodella
banca del tempo. Si tratterebbe di ampliare tale
I'iniziativa, coll’aiuto della rete informatica, heenso che
entro un certo gruppo di persone ognuno pud metere
disposizione alcune sue prestazioni, ma anche ohdtei,
non solo come donazione volontaria, ma anche
nell’aspettativa di una retribuzione con altre fae®ni o
altre merci, in tempi anche dilazionati ed ancheedon-
do integrativo di pensioni sociali insufficientiper casi di
emergenza. L’ideale per il futuro sarebbe che ogmifn
fra a qualcuno le proprie prestazioni senza ricevare-
cessariamente in ritorno dallo stesso, bensi degual-
tro, nel momento e secondo le sue effettive neessi
sagge esigenze. Si tratta in sintesi, attraversegoai in-
termedi, di metamorfosare I'antico sistema del tbarimn

un processo di circolazione delle merci, del laverdelle
prestazioni che vada oltre 'immediato “do ut des”.

Il liberalismo fondato sulla concorrenza cissice in-
dubbiamente un passo avanti rispetto ai sisteralitiat;
tuttavia esso spinge al consumismo fine a se stessen-
do poco conto delle reali necessita legate ai valoani.
Tra I'altro questo sistema non € mai puro, e teadm-
sformarsi in quello dei monopoli ed oligopoli. Lietiore
passo da compiere & quello fondato saotilaborazione
che su ampia scala si ottiene con l'associazionismo
L’attuale sistema di regolazione dei conflitti sdcki im-
pernia sul ‘governo’ come terzo elemento mediatdire
opposti interessi. L'evoluzione di tale sistema rétbe
consistere nel confronto diretto, attraverso
I'associazionismo con le sue rappresentanze, tralie
categorie sociali, che nella sostanza sono staiguin
produttori, distributori e consumatori. Tale comfre puo
owviare allo ‘scaricabarile’ per linterposta pemsodel
governo che chiude una toppa da una parte e ngrife a
un’altra altrove e cosi via. Secondo la triartieadae so-
ciale cid che chiamiamo ‘politica’ dovrebbe esseodo
un’espressione delle varie necessita ed istanzéalisoc
svincolata dalle pressioni dei potentati economici.
L’economia dovrebbe essere regolata in base alialai
zione dei beni coi loro giusti equivalenti monewiricosti
e ricavi, cosi che non trovi spazio la speculazifinan-
ziaria. Le retribuzioni dovrebbero essere decisegelate
dalla sfera culturale-spirituale di cui la politica
un’emanazione, con la sfera giuridica a cui spettima
parola, in base al criterio di equita e delle p@portunita,
sulle leggi emanate. L'ideale sarebbe che l'attsatema
politico fondato sui partiti dal’'ambigua identisi tra-
sformasse in un sistema parlamentare in cui gtti ebgp-
presentino precise e dichiarate istanze, che peftgu
vengano vagliate da commissioni intermedie deltxasf
giuridica, e che poi un gruppo ancora piu ristreltger-
sone della stessa sfera decida in merito ad eveque:
stioni ancora irrisolte, promulgando le leggi find fun-
zione giudiziaria sarebbe poi, com’e attualmensspletto
esecutivo della sfera giuridica. Si dira che taitoin fon-
do esiste gia; cio che manca pero € la precisaezdza
delle funzioni, la sincerita nei rapporti con dettori e il
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coraggio di presentare programmi sociali globalmeo
prensibili e realizzabili. A tal riguardo sarebl¢eressan-
te il tentativo di nominare un comitato di illuséricompe-
tenti personalita, con elezione popolare su un ampn-
taglio di nominativi indicati dal presidente detkpubbli-
ca, avente la funzione di ‘decifrare’ i programrelld va-
rie parti politiche e di spiegarne all’opinione pliba i
caratteri generali, il grado di fattibilita, e istorelativi ,
onde evitare I'attuale torre di Babele persinoesdiifre.
Anche i componenti della sfera giudiziaria dovrelber
provenire, almeno in una certa misura, dall’elegipopo-
lare, trovando perd degli iter elettivi che riducaad mi-
nimo il pericolo del ‘clientelismo’. Un serio prolne &
qguello dell’elefantiasi del sistema patrtitico e denatico,
che sottrae notevoli ricchezze alla sfera econonfea
tentare di risolverlo, tenendo presenti i princy@nerali
suesposti, sarebbe sufficiente applicare il buamssee
immaginazione. Vediamo ad esempio che la propagand
e pubblicita politica come & oggi strutturata rézie note-
voli finanziamenti pubblici e/o privati pit 0 memnwasche-
rati. Un principio generale consisterebbe nel fanila
parte dello stato, quanti piu ‘servizi’ anziché tduti
finanziari che vengono pill 0 meno sperperati ingpiea
pubblicita e mega-convegni. Per i convegni lo sibe
vrebbe mettere a disposizione gratuitamente (orgpliee
costo di gestione) le sue strutture e i mezziabporto; e
per la pubblicita sarebbe sufficiente garantirelidggazi
gratuiti radiotelevisivi e sulle reti informatich€io non
comporterebbe una diminuzione degli introiti pubitdiri
commerciali se gli spot politici venissero inseaitjgiunti-
vamente, sacrificando solo pochi minuti degli ditua
‘spettacoli spazzatura’, dei servizi scandalisicli gossip
nei programmi di informazione e cosi via. Possiastay
sicuri che ben pochi spettatori alla lunga si sehbero
derubati rispetto agli analoghi programmi attu&limili
iniziative potrebbero valere anche per la cartmptda, in
cui basterebbe sintetizzare gli articoli di bravaecisi-
stica per gli addetti ai lavori e quelli scandatissenza
perdere lettori. Il principio esoterico-exoteric@rpuna
nuova politica & in fondo quello per cui “libertgarteci-
pazione”, anziché semplice delega e rapporto amore
(clientelismo) — odio con le istituzioni. Anche isema
dei referendum, che stabiliscono solo dei prinagiratti o
tendenze di opinioni ma poco cambiano nel concesto
sendo solo abrogativi, andrebbe rivisto. Ci si @pyo
presto dimenticati di applicare ‘l'immaginazione paite-
re’, perché questa se non viene continuamente aflate
scade nei dogmatismi, ideologismi e nei sistemugihi
Diamo solo due esempi che potrebbero smuovere le co-
scienze cristallizzate. Questi sono basati sullaptieen
applicazione della psicologia alle situazioni sbcel
giusto uso dei mezzi di informazione. Si potreliie
una campagna pubblicitaria basata sul seguenteettonc
la mafia prima ancora che semplice criminalita & tma-
lattia mentale’, una paranoia di onnipotenza. Bescipo-
trebbero aprire dei ‘manicomi criminali’ riservati ma-
fiosi, e insegnare ovunque, a cominciare dalle Isgube

i mafiosi sono dei disturbati mentali. Siccome oijgiar-
cisismo individualista misura se stesso in basealtego-
ria dell'intelligenza e della furbizia, questo $femdereb-
be a morte sentendosi giudicato come malattia rieerga
forse la criminalita assumerebbe forme pitu abbadlidab
dalla giustizia. L'importante & che i mafiosi vengacon-
siderati dall'immaginario collettivo come dei malaiome
effettivamente sono. Un altro fenomeno sconcertante
fatto che negli attuali ‘venti di guerra’ — giorimi cui ven-

gono scritte queste note — nessuno (a mia conocacahz
bia chiarito la realta psicologica per cui un ddte di un
piccolo stato ha bisogno piu di ogni altra cosamliterri-
torio e di un popolo su cui dominare, e anche ss@des-
se armi particolarmente distruttive verso altregianon
avrebbe alcun interesse ad usarle effettivameptehp in
tal caso la rappresaglia internazionale sareblmreaiica,
totale e definitiva. In tale situazione non v'eéualdisogno
di ‘guerre preventive’ per difendersi dai dittatdre Forze
dell'Ostacolo hanno quasi completamente obnubilato
I'opinione pubblica, nascondendo anche ai pacifistii
veri operatori di pace questo concetto reale, pebaste-
rebbe minacciare (senza bluffare, ma con la semglic
tuazione di stati d’allerta) una simile rappresagler cui
il tiranno si accontenti di avere impaurito tuttoriondo.
La ‘guerra preventiva’ & un’ulteriore ‘escalatiatel pen-
siero materialistico fondato sul sentimento defiana im-
penetrabile alla ‘fede’. Il movimento pacifista,nostante
non abbia compreso il concetto suesposto e utitirgo-
menti che non possono colmare la paura dell’alteiam
del mondo, dimostra comunque che si comincia aravpe
tale paura.. La conoscenza esoterica ha il condpaduta-
re anche la chiara comprensione delle realta salrievo-
lutive in tal senso. La triarticolazione sociald@rpdare un
passo avanti quando, parallelamente al superancietieo
paura, si sara maggiormente diffusa la coscienlta clar-
responsabilita sociale nel fenomeno della crimiaalper
cui, anche se permarranno le devianze individiralina
societa fondata su principi spirituali queste passoon
'amore diffuso venire contenute allo stadio dedadiat-
tamento che pud venir sanato, anziché sfociara nella
e propria criminalita. Il desiderio di pena di neod il con-
siderare le migrazioni sociali come un insieme acghi
postali o di mano d’opera da regolare corrisporiiesi
tuazione dello struzzo che china la testa per noerg
affrontare in altro modo le proprie paure. Questgraai
zioni sono in corso come i grandi mutamenti cliiati
planetari e si potranno certo affrontare dignitosara col
‘pensiero del cuore’ e la fiducia nella provvidengzer-
tamente in altri tempi le invasioni barbariche sbsareb-
bero potute arginare con leggi e controlli di fiers; ma
0ggi non si tratta piu di tali invasioni, bensifeiomeni di
globalizzazione a cui ci si pud accostare con Visuan-
plessive.

Consideriamo ora alcuni aspetti della diatattistitu-
zioni — individuo — libere associazioni. Anche I'&ginza
di queste tre realta € in relazione con la diaettiolonta
— pensiero — sentimento. Le istituzioni, in quainsieme
di strutture, regole e servizi costituiscono undamento
(pit 0 meno positivo secondo i casi) per I'agirgldmdi-
vidui nella societa, e sono percid un equivaleriéador-
za di volonta umana. Nel caso migliore esse costituio
un frutto realizzato di cid che si pud chiamare rate di
base’, risultante dalla saggezza degli antenagolib op-
posto alle istituzioni & quello del singolo indiu@ che
pur essendo un’entita complessa, un ‘microcosmog p
esperire in modo sintetico la propria autonomig@ydprio
essere fine a se stesso (come dato di partenz&ysdi
mente dalle istituzioni, il cui fondamento moraleuello
di essere sempre al servizio di altri. Nel miglideg casi
le istituzioni sono un ‘riflesso’ di un ordinamentosmi-
co, ma quando diventano fine a se stesse divenmars
spetto del male, proliferando come un cancro reslze-
ta. Uno degli aspetti pit evidenti di questo casguéllo
della burocrazia priva della correzione della filgdita e
del buon senso. L'istituzione sana € in grado diterere
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la propria autonomia rispetto ad indebite intrugiona
anche di modificarsi secondo gli interessi supeudetla
societa, a guisa di un organo elastico nel corpanmm
L’attitudine fondamentale positiva di quanti agisomel-
le istituzioni & lo spirito di servizio, mentreslio perver-
timento € costituito dalla volonta ed eserciziopditere’;
occorre sempre distinguere tra le azioni ‘funziongler
qguanto creative possano essere) e quelle di aibiprate-
re. Di fronte ai ‘vuoti di potere’ nelle istituzigni modo
pit sano di agire consiste nell’assumere nellarebiz e
trasparenza le proprie responsabilita verificandatie
nuamente con le altre persone coinvolte se occaffar-
zare ['istituzione stessa in quanto ancora neciessgpu-
re lasciarla morire. Uno dei fatti pil misconosciuti
allinterno delle istituzioni & il fatto che essendueste
state fondate dagli uomini per loro utilita, conoxtitgli
altri strumenti si possono anche dismettere; narmaate
si pensa che il tempo di prendere decisioni irs¢also sia
da demandare ai posteri 0 ai propri successoriorgec
un’analisi di R. Steiner storicamente verificabi®rmal-
mente la vita delle istituzioni subisce il segugmtecesso.
Nel migliore dei casi esse hascono come struttunésara
d’'uomo ad opera della saggezza dei loro fondattmo
un certo tempo, parallelamente al diminuire déitianza
dei fondatori, esse si ‘luciferizzano’, ovvero aricano di
sacralitd ed aspettative taumaturgiche che risanchper
cosi dire i singoli entusiasmi distogliendoli dahéziative
creative personali; infine le istituzioni, pur menéndo in
varia misura le caratteristiche precedenti, tendarszle-
rotizzarsi, a consolidarsi come strutture di poe per-
petuarsi all'infinito (processo di ‘arimanizzazionePer
guanto riguarda il singolo individuo, realizzandgsiesto
nella liberta, non sara veramente libero ove solieig
base a pregiudiziali ideologiche in un senso o’alet
rispetto alle istituzioni, anziché alle consideosidi me-
rito suesposte, caso per caso. Le istituzioni dueeo
essere un mezzo per I'incontro e la collaboraziaegli
individui, e tale qualita dovrebbe essere il cittezssen-
ziale di giudizio nei loro confronti. Un’istituzionguo an-
che avere una base ideologica ben precisa, madstau
caso questa dovrebbe essere chiaramente intddigibi
momento in cui le persone entrano a far parte dstike-
zioni stesse (intendendosi qui anche le varie #&&oai
statutarie) e non dovrebbero esservi discriminazieo-
logiche arbitrarie quando le diversita di opiniat@i sin-
goli rimangono entro i limiti stabiliti. Da parte Idgngolo
ha spiritualmente senso abbandonare un’associastane
tutaria o istituzione solo per fare qualcosa di ivegon
per sterile contestazione o per incapacita di arrzarsi
con gli altri. Le ‘libere associazioni’ sono quelle cui
rispetto alle regole statutarie prevalgono di drarmga gli
accordi e rapporti interpersonali fondati sull'énidi in-
tenti, sulla reciproca fiducia e sulla consultagaronti-
nua.Secondo gli impulsi spirituali, le istituzioni aneb a
diventare libere associazioni, e queste ultime @mliare
‘comunitd’ in cui si rispetti la liberta dei singoliSola-
mente le azioni individuali che favoriranno questoges-
SO potranno portare verso la triarticolazione sdeia

Il presente esame della triarticolazione declsa
toccato solo alcuni punti, non pretendendo di esser

esaustivo, perché uno studio approfondito di queste

tematiche non pud essere altro che un ‘work in
progress’, nella dialettica fra le teorie, la prate i vis-
suti individuali. Un pensiero riassuntivo e voltoche
al futuro puo consistere nell'ideale di un ricongji+
mento storico di scienza, arte e religione, sullagope-

ro della liberta, contrariamente alla direzioneegete
propria dei tempi passati.

Eros, Filia, Agape

Eros (amore biologico e coniugale), Filia (cizia) e
Agape (charitas, amore spirituale): con questi saomio-
niosi la precedente epoca di cultura consegna siramo
tempo il mistero dell'antica Iside. Si tratta deistaro
dell'uomo in quanto corpo fisico, anima e spirito e
dell’'alchimia delle metamorfosi nei loro recipraeippor-
ti. In Eros i Greci vedevano la Divinita che muovéeue
creature cosmiche all’'unione, fino al piano fisido,una
concezione non ancora scaduta al livello di quatlirna
incentrata semplicemente sulla brama. Nella sfetaraia
del regno minerale I'eros si manifesta nelle fageavita-
zionali, atomiche e di coesione della materia, leregno
biologico ed animato si manifesta come attraziaaeld
polarita o i due sessi, e anche a livello animieglinesseri
umani. Si pud dire che nellessere umano si trditan
impulso che va dall’'anima verso la sfera vitalepcoea.
Esso viene esperito come un’impulso animico chdevuo
giungere fino all'esperienza dello scambio dellezéovi-
tali, ma nel contempo anela, per la legge dellaptem
mentarieta, anche alla fusione animica, in cuibsisa spe-
rimentare un senso di completezza vivente nel eatiet
sonno originale in cui 'essere umano viveva nefiato
embrionale e ancora prima, alle origini della creae
dell’'universo. Nella filia, o amicizia, I'anima sserisce
in un calore piu sottile, che puo oscillare leggente ver-
so le forze vitali o verso la luce della cosciersia,in ba-
se al principio della complementarieta, sia peffiiga
animica nella condivisione di ideali e finalitd coni. Se
l'ideale dell’eros & quello dell’esclusivita, dellicerca
dell’anima gemella, I'amicizia abbraccia una plitéadi
esseri umani, per quanto limitata, che si conosgaTso-
nalmente. L'agape vive nella luce dello spirito @doeo-
muna tutti gli esseri umani che si sentono appartgmlla
stessa comunita, nell'affinita per i suoi massichedli.
Ancora nell’epoca greco-romana l'agape si potevamsp
re solo nelllambito massimo dello stesso popolavidta.
Con l'avvento del Cristo si & dischiusa per tudtpbssibi-
lita di percepire 'amore come un legame che unisce
'umanita intera. Il massimo ideale di amore dét@ne-
simo cosmico €& quello di raggiungefemanizzazione
integrale del mondo, trasformando I'eros in forzgeio-
re tranquilla quale antidoto alla paura, 'amicizim ar-
monia che vince l'insicurezza, e I'agape con la laed
pensiero in impulso a porsi sempre nuove mete e vision
evolutive, scacciando la solitudine dell’egocentris
L'azione terapeutica di queste tre forze pud naneate
agire in diverse correlazioni rispetto alle impeifei
dell'anima, in base a come lindividuo si pone taio
confronti. Nel processo di metamorfosi cosmica erda-
nizzazione integrale, I'agape, che viene raggiuwdme
luce dello spirito, come pensiero cristianizzate mon-
ta’ tutte le ragioni di conflitto, puod trasformaiisi calore
animico verso gli amici e com-passione anche verss
mici; ad un alto livello di perfezione essa giumgeopera-
re anche magicamente nella corporeita e nel mostis e
riore con la moralita, non al di lIa delle possthildelle
leggi naturali, ma attivandone le modalita ancgaote.
Essa opera comunque in un certo senso sempre magica
mente in tutte quelle azioni compiute con amoretrco
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buendo alla formazione nel mondo di una nuova Baata
vitale invisibile, che possiamo chiamare ‘etere ahair

Singolarita ed interscambi nello sviluppo delle
vie del vero, del bello e del buono

Se lauriga che dirige i tre cavalli € I'imniag
dell’'essere umano evoluto che controlla armoniosaee
le tre facolta dell’'anima e il suo triplice orgamis, al polo
opposto troviamo l'uomo claudicante che percorrei-a
gzag il cammino della vita, non trovando il giusiguili-
brio e la sufficiente intensita nello sviluppo @eBue fa-
colta. L’equilibrista che non cade nei percorsi énp e
nelle posizioni difficili, pud rappresentare cotiie opera
coscientemente sulle sue triplicita, sulla via tiedtare
auriga. Ma vi € ancora una possibilita che puoaidare
un gran numero di persone che sviluppano pigramerdae
sola facolta oppure tutte le facolta in modo supiale; si
tratta di cominciare a praticare la disciplina fislambo-
lo. Questi non ha ancora la capacita di camminargotia
sulla fune, ma lo pud comunque fare in un certo onoah
l'aiuto del bilanciere. In tale strumento possiacerto
vedere [l'equilibrio delle varie polaritd che agisoo
nell’essere umano. Ma nel funambolo che muove oppor
tunamente il bilanciere possiamo anche vederertese
di almeno due delle facolta dell’anima. Vediamo ad e
sempio come I'esercizio del pensiero e di un pur@mi-
stico sentire possano congiuntamente per rifleagorire
lo sviluppo della capacita volitiva (il camminarella fu-
ne, nell’esempio precedente). Questo concetto énton-s
nia con l'affermazione di Goethe secondo cui childa
scienza e I'arte ha anche la religione, e per ohilhha vi
€ appunto la religione. In altre parole, I'esewidi due
facolta dell’'anima puo favorire per induzione anthevi-
luppo della terza. La seconda parte dell’espressidin
Goethe si pu0 interpretare in due modi: nel sensolah
religione tende per vocazione ad equilibrare leltaca-
nimiche della maggioranza degli individui, pur aal lit
vello non molto individualizzato e facendo perndlasu
volonta nell’esercizio morale, creando i presupippst lo
sviluppo individuale anche delle altre facolta.
Quest'ultimo aspetto ci porta alla considerazione di
un’altra possibilita feconda nel rapporto dell’'uowan le
sue facolta. Qui & difficile trovare una figura uraacthe
sintetizzi i vari casi possibili in questa prospeit Pren-
diamo percio I'immagine di un ovoide con la paréet
riore colma di sostanza piu pesante rispetto adajsape-
riore; cio gli permette di rimanere verticale, & cade-
re da un lato come farebbe se fosse costituitondaso-
stanza omogenea. Oppure possiamo pensare alldayrotto
che pur toccando il suolo con un solo punto d'agpmg
non cade, in virtt del suo intenso moto rotatoFioor di
metafora, prendiamo I'esempio del missionario chie s
luppa soprattutto la facolta morale-volitiva, eéntimento
relativo alle tristi condizioni in cui si trova agperare,
nonché il pensiero limitatamente alle necessita edliate
richieste da tale situazione. Possiamo star chdise le
sue motivazioni piu profonde sono pure, quandesdticho
lo portera a doversi confrontare con pensatoriedialdti-
vazioni altrettanto pure, sapra da questi lascfatsindare
molto piu dei teologi di professione. Analogamesrtehe
il sincero ricercatore della verita in tale incangara fe-
condato nel suo volere e nelle forze del cuoreinénf
l'artista che dedica la sua vita alla ricerca deldbsenza
compromessi, sentira anche, attraverso la contaipla
del mistero delle forme, il desiderio di meditaviias sag-

gezza di pensiero che si cela dietro queste, eraola
forza di volonta per realizzare opere sempre pioeigma-
tive. Pensiamo allesempio di Michelangelo, cher&ex
chiuso negli affreschi della Cappella Sistina itevisdella
creazione, trovando la forza titanica per realiezar
qguell’opera immensa.

Comprensione, trasmissione, accoglimento, nel-
le tre vie

La via di conoscenza prevede un processo @amean-
ti di comprensionali uno o piu aspetti della realta, mo-
menti ditrasmissionali cid che si € compreso, e momenti
di accoglimentadel pensiero altrui. Perché la conoscenza
abbia una valenza creativa e non semplicement®mezi
stica, € necessario che il ricercatore non si ilieddt enu-
cleare concetti, ma svolga con la forza dell'locomtinuo
esame critico di cid che ha elaborato, senza lssa
incantare, avendo ben chiaro, tra i vari critergididizio,
quali siano le sue finalita, a chi intende veraraaitol-
gersi e (cercando di immedesimarsi nei lettori @pHato-
ri) il grado di intelligibilita di cid che intendesprimere.
Si puo anche decidere di esprimere in un certo noote
cetti complessi sapendo che saranno appetibilichip®
che saranno accolti solo in parte; la motivazione esse-
re che esiste gia sufficiente letteratura per ‘iespionare
o rassicurare il borghese’, di cui perd poi nebbsaenza
‘resta poco’; cid che conta € comunque esserndaertsc
In sintesi si pud dire che gli elementi principdélle e-
nunciazioni sono: i fatti concreti, i concetti logt
filosofici, le immagini ed esemplificazioni, le esgsioni
poetiche, le espressioni sintetiche ‘per icone’eQe ul-
time due modalita di espressione sono le piu proate
che dal punto di vista dellimmediata comprensidee
spesso anche della comprensione tout court), eoposs
indurre un senso di disagio in chi le recepiscendoaso-
no inserite in un normale contesto prosaico. Tsfires-
sioni rischiano di scivolare nellinconscio senkaiusto
apprezzamento della coscienza, pur avendo eguamaent
effetto positivo quando hanno una vera sostanzausle.
Tale sostanza esiste nelle cosiddette enunciaziamitri-
che’ espresse dai veri maestri della conoscenzatees
pero il rischio di prender per buone tutte le esgimni di
tal genere senza la certezza intuitiva che provemgia
tale elevata sorgente. In campo antroposofico atdrom
da un lato le trattazioni fattuali-storicistichejedje divul-
gative e quelle espresse con linguaggio complessate
ermetico nel senso comune del termine. Esiste penio
awviso un vuoto di conoscenza che richiede in casi un
approfondimento dei concetti esoterici (siano quessi-
lari o di altra natura) e in altri casi un tipodivulgazione
che sappia cogliere le realta esistenziali di @hiedrece-
pirla; in ogni caso si tratta di trovare il linguag appro-
priato nell'alchimia di forma e sostanza, tenendmpre-
sente che chi cerca attivamente la veritd saprdieceg
maggiormente la sostanza delle cose, mentre cta cler
propria’ verita o assiste alle comunicazioni spalt come
ad uno spettacolo privilegera la forma. La respbifita
di chi intende comunicare contenuti spirituali tawn aiu-
to nellimmaginarsi sempre di fronte al vero loraite,
anche quando questo sembra assente, di front® arsu
gelo, che ne ¢ il custode. Si tratta in ogni caisesdere
coscienti di quale equilibrio si vuole raggiungerella
dialettica di comunicazione tra mente a menteieate e
cuore o tra cuore e cuore, secondo le varie sitnazi
L'ultima fase del processo di conoscenza, quelloua
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della fruizione del pensiero altrui necessita stpt@ di
un’attitudine particolare, ispirata al senso deMsitivita:
riuscire ad accogliere con gioia anche una solaaichelo-
va tra lunghe enunciazioni, ed accettare il modesfiri-
mersi dell'altrg perché questo non & un abito che si possa
cambiare facilmente. Un elemento di fallimento déita
tellanza attraverso la conoscenza consiste prowligri-
vilegiare la forma del linguaggio rispetto al canito
concettuale, col rischio di attribuire valore soéate a
tutto cid che affascina ed avvince a tutta prima.esam-
pio della problematica della fruizione del pensiérdato
dallinsieme delle opere di R. Steiner, enunciateacun
secolo fa. | contenuti dell’antroposofia provengal@ouna
ricerca esoterica, ma anelano a diventare, almetom e
certi limiti, exoterici, ossia accettati o almemagamente
noti alla cultura generale. Accanto alla fedele apursi-
zione dei testi antroposofici originali, sarebbecge au-
gurabile una specie di ‘riscrittura’ dell'antropdis in un
linguaggio in certi punti piu comprensibile senzenac-
quarne i contenuti. Anche la pubblicazione di alcape-
re di R. Steiner con annotazioni critiche andreltb&le
direzione. Si dira che I'opera di rielaborazioneatializ-
zazione dell’antroposofia si sta effettivamenteatdo da
parte di scrittori e conferenzieri. Ma in pratiognano at-
tinge a R. Steiner secondo le proprie conveniemrex
senza citazioni dirette. Cid che manca & un lacorauni-
tario che riunisca i vari punti di vista sui pagsi difficili,
oscuri o controversi dell’opera steineriana, mentiene-
rose sono gia le opere divulgative e i singoli cboti
settoriali. Naturalmente la maggiore difficolta jperlavo-
ro in tal senso € costituita dal fatto che podchidi illustri
studiosi di Steiner, per motivi di orgoglio, sarebib di-
sposti ad un confronto ‘contestuale’ sulle propdee,
preferendo il lavoro monografico rivolto ad ambitie-
giudizialmente loro favorevoli, oppure criticareldvoro
altrui senza che vi sia possibilita di replica estaale. I
cocktail di orgoglio, ricerca dell’armonia conseaku a
tutti costi e il comodo rimando alla meditaziondiindua-
le di cid che & oscuro o controverso, determina Situ-
zione di frammentazione della conoscenza dagliteffer
certi versi simili a quanto avviene nella scienzaterica,
che non dovrebbe pero esistere nella scienza slgilido.
Tutto cid naturalmente vale per tutte le dottrineteriche.
L’impulso cristico nella conoscenza richiederebédenlas-
sima trasparenza delle posizioni, una ricerca imwue,
un lavoro di coordinamento e di pubblicizzazioné rile
sultati ottenuti, nonché la ricerca del giusto &to fra
intelligibilita e profondita delle enunciazioni. ®uwarsi
che cid non avvenga mai, per un senso di inellitkals
attribuendone ognuno ad altri la responsabilitaempli-
cemente perché non si & coscienti 0 non si & dfdocsu
questa necessita, oppure infine perché la si etieoppo
difficile e si pensa che si arrivera comunque wrrg alla
conoscenza tramite la veggenza spirituale indivelu3i
giungera certo a tale situazione finale, ma occterer
conto cheogni omissione in qualsiasi campo procura nel
cammino evolutivo molte piu sofferenze rispetto atiac
cio dell'affrontare subito coscientemente i problemi.

In merito alla problematica generale del mddporsi
rispetto al pensiero altrui, vorrei proporre unguagratto
da Der innere.Aspect der sozialen Ratsals R. Steiner
(conferenza dell’11/2/1919 - O.0. 193- in data odiern
non ancora tradotta).

“Invece di provare interesse unicamente per il mio
modo di pensare, e per ci0 che io considero giudtep
sviluppare un interesse altruistico per ogni opimoche

incontro, per quanto fortemente io possa riteneriai.
Pit un uomo si pregia dogmaticamente delle proprie opi
nioni e si interessa solo a queste, piu egli vrEthna dal
Cristo in questo momento dell’evoluzione del mondo. Pi
egli sviluppa un interesse sociale per le opinidegli al-

tri uomini, anche se le considera erronee — piu lagé
riceve nel suo pensiero dalle opinioni altrui — pegli
soddisfa nel profondo dell'anima ad un detto dels@ri
che oggi dev'essere interpretato nel senso di uavau
linguaggio del Cristo. Cristo disse: “Quanto avreft@to

al piu piccolo dei miei fratelli, lo avrete fattorae”. Cri-
sto non cessa mai di rivelarsi nuovamente agli uomini
anche fino al compimento del tempo terrestre. E eghi
parla oggi a quanti desiderano ascoltarlo: “In qusi
cosa pensi il piu piccolo dei vostri fratelli, ddgeicono-
scere che io sto pensando in lui, e che io enttorastro
sentire ogni volta che voi ponete il pensiero dialtno in
rapporto con il vostro e ogni volta che provateinteres-
se fraterno per cio che passa nell’anima di un altQua-
lunque opinione, qualunque visione della vita va@ia-

te nel piu piccolo dei vostri fratelli, Ii statercando Me”.
Cosi parla Cristo alla nostra vita di pensiero, €0 che
desidera rivelarsi in modo nuovo — e il tempo di siiéta
awvicinando — agli uomini del ventesimo secolo ...Ques
e il modo che oggi si deve caratterizzare come laabia
Cristo attraverso il pensare

Nella comunicazione interpersonale direttaraita di
sviluppare da una parte la contemplazione medialii
sentimenti con cui si vogliono veicolare i propontenuti,

e dall'altra l'intuizione della sensibilita altruil ‘parlarsi
addosso’ non comunica, e le forzature espressiverino
spettano la liberta dell'altro. La difficolta deli@munica-
zione biunivoca in tal senso sta nel fatto che dil@speri-
sce a tutta prima nel sentire, e a volte molte teshee
legate a cid che si vuole comunicare non vengoudiso
sfatte, oppure il modo di porsi dell’altro urtanibstro sen-
tire prima ancora che lo possiamo razionalizzaneen-
trambi i casi € spesso necessaria un’azione inéedori-
nuncia o di ‘incenerimento’ del sentimento insoétis.
Ci si pud trovare in situazioni in cui si avvertbec
un’occasione apparentemente unica di comunicaré qua
cosa di importante per cui ci si € a lungo preparadi
ricevere una certa risposta vada a vuoto. Si tpta di
occasioni per il rafforzamento dell'lo nei confromtel
sentire, in cui una certa imperturbabilita stadilit
sull'insoddisfazione e frustrazione rimandano lagienza
al silenzio interiore, al riposo entro I'oscuritallé neces-
sita karmiche, pregne comunque di speranza.

Se e vero che I'lo si esperisce e si sent®parip agio
nel sentire, & perd vero che il suo primo impulsosg
'autocoscienza € di natura volitiva, e la sua f@sminale
sfocia nel pensiero. Possiamo sintetizzare talegzsmo
archetipico con l'immagine di un impulso inizialerdo-
vimento (volonta) con cui I'lo esce dal nulla rélat di
un senso di calore che ne scaturisce (sentimentizlla
luce dell’'autocoscienza che rischiara il tutto. i®enagi-
niamo I'essere umano come una trottola che si muove
nell’esistenza cosmica, la volonta costituisceud snovi-
mento rotatorio focalizzato nel punto d’appoggiagsto
punto d’appoggio non é altro che il momento presdrat
passato e futuro e il luogo della memoria cosmiceui Si
situa l'atto  volitivo. Il problema essenziale
dell’educazione della volonta & quello della rieedella
‘presenza di spirito’, ovvero del porsi coscientaiseed
attivamente nell'attimo presente tra il confluireultiplo
di impulsi necessitanti del passato e di altri praenti in
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modo ispirativo dal futuro. Il compito morale dellalon-
ta consiste nel porre per cosi dire i ‘tasti déitcita’
contemporaneamente sotto il ‘battente cosmico’aded-
rita (memoria proveniente dal passato) e sottolajudsl
‘possibile’, della speranza proveniente dal fut@afdinché
nell’amore-sacrificio cosmico che avvolge il tuthasca
I'accordo armonico nella sfera della liberta. Quaritosia
difficile ed importante & dimostrato dalla realt donflit-
ti umani. Tutti i conflitti nascono dal fatto chiéolinferio-
re (ego) ha perso l'orientamento verticale dellappa
‘trottola’ verso il centro cosmico della volontaerpcui i
suoi pensieri non sufficientemente elaborati riaado il
benessere nel sentire lasciano scivolare la voleatao
'aggressivita. In questa situazione I'azione detionta e
naturalmente condizionata dal proprio bagaglio liogie
co-culturale, per cui un miglioramento della vobebm-
porta anche un precedente perfezionamento di &de-b
glio. Oltre a cio, il giusto orientamento della vala passa
attraverso I'equilibrio tra I'impulso dell’impaziea (che
non tiene conto dei temporanei ‘sbarramenti’ karmec
quello della pigrizia (riflusso della volonta su skssa,
nella dimensione del sonno, in cui la coscienzaaotg si
stacca dalla realta esteriore muovendosi in ua'aimen-
sione).

Volendo sintetizzare le linee conoscitive trate in
guesto lavoro, possiamo pensare all'attitudine &omein-
tale dell'umilta quale talamo di un fiore, comurka aita
esoterica ed exoterica, contornato dai petali eggrtanti
le varie individualita e variamente tinti dai trelari fon-
damentali rappresentanti le tre vie. Dallo steloflcisto-
no al suo centro le forze spirituali della Terra elimen-
tano la speranza per il futuro, e la luce di caszaedel
Cielo che le feconda. Molti concetti qui espregsisi
singolarmente possono sembrare ovvi, ma si € cediat
svilupparli nell'esercizio di un pensiero che cérdhco-
gliere gli intrecci ideali presenti nella realta.ti&tta di un
esercizio che chiunque puo praticare, affinché&egpari il
‘terreno animico’ per le intuizioni morali, che nd@nno
molta simpatia per le unilateralita...

Senza sottovalutare le insufficienze oggettivquesto
scritto, vorrei far presente al lettore che motgamenti
qui trattati non sono stati ulteriormente svilupger non
cadere in eccessive ripetizioni rispetto ai migjgsgre-
cedenti, e nella coscienza che potranno venirgipnese-
guito. Una maggiore estensione di quanto trattaiwame
capitoli avrebbe forse costituito anche un appésemto
rispetto alla possibilita di sintesi nella loro qoransione.
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